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ÖNSÖZ 


Âlemlerin Rabbi Allah Teâlâ'ya hamdolsun, O'nun kulu ve resülü 
Muhammed Mustafa'ya, ailesine ve ashâbına salât ve selâm olsun. 


Kendilerine özgü tutarlılığa ve işleyişe sahip, kurumsallaşmış birer 
hukuk ekolü olan mezheplerin teşekkülünden sonra içtihat faaliyeti, 
şer'i açıdan meşru kabul edilen ve kendilerini mezhebe nispet eden 
âlimler tarafından üretilen mezhep birikiminden hüküm elde etme çer- 
çevesinde yürütülen bir faaliyete dönüşmüş, bu dönüşümle beraber 
fakih ile mezhep birikimi arasında kurulan bağ ve ilişki önem kazanma- 
ya başlamıştır. İlerleyen süreçte, hukukiistikrar ve mezhep içi tutarlılık 
arayışları müntesip fakih ile mezhep birikimi arasındaki ilişkiyi ve onun 
hüküm elde etme faaliyetini düzenleyen bazı kuralların tespitini gerek- 
li kılmıştır. 


“İftâ usülü” veya “mezhep usülü” olarak isimlendirilen mezhep içi 
işleyişe dair bu kurallar, ağırlıklı olarak mezheplerin furü kitapları 
olmak üzere, usül eserlerinin içtihat bahisleri ve edebü'l-kâdi, edebü'1- 
müfti türü eserlerde zikredilmektedir. Bu çalışmada tercüme edilen ve 
inceleme konusu yapılan İbn Âbidin'in Şerhu Uküdi resmi'l-müfti adlı 
eseri ise Hanefi mezhebi özelinde, mezhep literatüründe dağınık olarak 
zikredilen ve mezhep müntesibi hukukçunun fıkhi bilgi üretimini belir- 
leyen söz konusu ilke ve prensipleri belirli bir sistematik içinde ele ala- 
rak, Hanefi hukukçu için teorik bir yapı sunmaya çalışır. 


Tercüme ve inceleme olmak üzere iki kısımdan oluşan çalışmanın 
giriş kısmında Mürteza Bedir tarafından kaleme alınan “fetva ve deği- 
şim” konulu yazı yer almaktadır. Bu kısmın devamında ise öncelikle İbn 
Âbidin'in söz konusu eserinde Hanefi hukukçuya mezhep içi işleyişle 
ilgili nasıl bir yapı sunduğunu tespit etmeye, daha sonra ise İbn Âbidin 
ve eserleri hakkında sadra şifa olacak düzeyde bilgi vermeye çalıştık. 
Çalışmanın ikinci kısmı ise İbn Âbidin'in söz konusu eserinin tercüme- 
sinden müteşekkildir. Ayrıca kitabın sonunda İbn Âbidin ile ilişkili 
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olarak 2003 yılında Şam'da çektiğimiz resimlere ve eserin müellif nüs- 
hasına yer verdik. 


Tercümede esas alınan Arapça metin, müellif nüshası ile matbu 
nüsha karşılaştırılarak oluşturulmuştur. Tercümede mütercim tarafın- 
dan yapılan ilaveler köşeli parantez | | içinde belirtilmiştir. Anlaşılırlığı 
arttırmak üzere gerekli görülen yerlerde metnin muhtevası dikkate alı- 
narak başlıklandırma yapılmış, bu ilave başlıklar da köşeli parantez 
içinde yazılmıştır. Eserde zikredilen kitap ve müellifler hakkında ilk 
geçtiği yerde dipnotta kısaca bilgi verilmiş, bazı kavramlar açıklanmış- 
tır. Müellife ait dipnotlar, dipnot numaralarına (*) simgesi eklenerek 
belirtilmiştir. Eserde başka kaynaklardan yapılan alıntılar, tercümede 
içerlek olarak ve yazı puntosu küçültülerek belirtilmiş, bir kısmının 
kaynaktaki yeri dipnotta gösterilmiştir. Birçok kez gözden geçirilmesine 
rağmen tercümede ortaya çıkması muhtemel eksiklik ve hatalardan 
dolayı şimdiden özrü bir borç bilirim. 


Çalışmanın ortaya çıkmasına vesile olan kıymetli hocam Prof. Dr. 
Mürteza Bedir'e, tercümeyi gözden geçiren değerli dostum Ali Öztürk'e, 
çalışmanın basılması hususunda sundukları imkân ve katkı nedeniyle 
başta Mustafa Demiray olmak üzere Klasik Yayınları yetkililerine 
teşekkür ederim. Son olarak,tüm çalışma süreçlerinde her zaman maddi 
ve manevi desteklerini yanımda gördüğüm anneme, babama, eşime ve 
çocuklarıma da çok teşekkür ederim. 


Şenol SAYLAN 
Trabzon 2016 
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Fetva ve Değişim: 
Geleneksel Fıkıh Yönteminde Büyük Kırılma 


Murteza Bedir 


GİRİŞ ve TEMEL KAVRAMLAR 


Kabaca “fıkıh ilminin somut çıktısı” olarak tanımlayacağımız 
fetvânın, tarihi ve modern zamanlarda geçirdiği değişimin kavran- 
ması aslında bir açıdan bütün fıkıh tarihini bir perspektife koymak 
manasına gelir. Zira açık sonuçlarını Mecelle ile gördüğümüz fıkıh 
tarihimizde modern zamanlarda yaşanan büyük kırılmanın henüz 
bir muhasebesi yapılmış değildir. Bu çalışma fıkıh tarihindeki büyük 
kırılmayı fetvadaki değişim üzerinden ele almayı amaçlamaktadır. İbn 
Âbidin'in Resmü'l-müfti adlı eserinde çerçevesini çizdiği geleneksel 
fıkıh yönteminin modern zamanlarda güncelliğini yitirmesi olgusu- 
nun altını çizmeyi hedefleyen çalışma, önce fetvâ kavramının tarihsel 
teşekkülü, ardından olgunlaşması ve geçirdiği evreleri ve nihayet bu 
müessesede meydana gelen büyük kopuşu okuyucunun gözleri önüne 
sermeye çalışacaktır. 


Fetva, şer'i ilimlerden fıkıh ilminin ürettiği bilginin Müslüman 
bireye dönük sonucuyla doğrudan irtibatlıdır. Fetvanın teorik arka pla- 
nını anlamak ve onun tarih içerisinde geçirdiği farklı aşamaları tasvir 
etmek, o nedenle, fıkıh ilmini, onun kavram ve kurumlarını ve tarihsel 
devirlerini anlamakla yakından ilişkilidir. Bu sebeple aşağıda fetvanın 
tarihsel serüveni ve teorik çerçevesi fıkıh ilminin gelişim aşamaları ile 
bağlantılı olarak anlatılacaktır. Ancak önce fetva ve ilgili olduğu kav- 
ramlar hakkında bilgi vereceğiz. 


Fetva ve İlgili Kavramlar: Terim olarak kullanılan /etv4/fütyâ 
esasen ift& manasında ism-i mastardır. İf sözlükte bir şeyi açıkla- 
mak, bir soruya cevap vermek, bir konudaki kapalılığı ortadan kaldır- 
mak manalarına gelir. Kökü olan f/etö'nın gençlik ve gençlikte mevcut 
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güçlülük manalarından hareketle i/#6", bir şeyi belirgin hâle getirerek 
güçlendirmek manası içerir. Aynı kökten türeyen istiftâ' açıklama iste- 
mek, soru sormak manasındadır; dolayısıyla müstefti soru soran, müfti 
ise soruyu cevaplayan kişidir. Bu sözlük anlamları ıstılah (terim) kul- 
lanımlarında da büyük ölçüde korunmuştur. Fetvâ (çoğulu fetâvâ veya 
fetâvi), genel olarak “şer'i (dini) bir meselenin hükmünü öğrenmek ama- 
cıyla ehil olan bir âlime sorulan soruya o âlimin verdiği cevap” şeklinde 
tanımlanabilir. Müfti o konuda Allah'ın hükmünü bildirmek sorumlulu- 
guna sahip kişi olduğundan ulemâ hiyerarşisinde en üst konuma sahip 
en yetkin âlimdir. Müfti kendi indi görüşüne göre hüküm koyan kişi 
değildir; deliller çerçevesinde Allah'ın hükmünü arayan ve bunu buldu- 
gunda da soranlara bildiren konumundadır. Şer'i konular itikadi, ameli 
yada ahlaki konular olabilir; bu bakımdan bir ayrım yapılmasa da fetva 
uzmanlığı İslâm'da daha çok ameli alana yani fıkıh ilminin konusunu 
teşkil eden insan eylemlerine yoğunlaşmış ve bu yüzden fetva, fakih- 
lerin yani fıkıh ilminde uzmanlaşmış olan âlimlerin göreviişi olarak 
kabul edilmiştir. Bununla birlikte geleneksel ilim eğitimi ve ilmi for- 
masyon kazanımı, bugünkü üniversite eğitiminde olduğu gibi dar çerçe- 
veli ve sınırlı bir alan uzmanlığı olmadığından, aksine âlet ilimleri ve âli 
ilimler şeklinde daha kapsayıcı bir uzmanlık geliştirildiğinden geçmişte 
fetva ehliyetine sahip âlimlerin kitaplarında gerek itikat, gerek amel 
gerekse de ahlak alanında şer'i niteliği olan her türlü soruya cevap 
verildiğini gösteren örnekler bolca mevcuttur. Ancak ilim ve âlimlik 
kapsayıcı bir niteliğe sahip olsa da fetva söz konusu olduğunda âlimin 
uzmanlığının odağını fıkhın teşkil ettiği, akıldan çıkarılmamalıdır; fıkıh 
uzmanlığı olmadan fetva vermek tasavvur edilemez. 


Bu çalışmada fetvanın nasıl ortaya çıktığını, nasıl kurumsallaştığını, 
fetvanın mezhep ve içtihat kavramlarıyla nasıl bir kavramsal ilişkisinin 
olduğu ve pratikte bu ilişkinin nasıl somutlaştığını ele alacağız. Tarihsel 
anlatı uzun yüzyılları ve bu uzun dönemdeki dönüşümleri ana hatlarıyla 
tasvir etmeyi gerekli kılmaktadır; ayrıntılarda olayların buradaki tasvir- 
den daha karmaşık olduğunun farkındayım. Ama bir ana çerçeve oluştu- 
rabilmek için bir takım genellemeler yapmak kaçınılmaz bir durumdur. 
Çalışmada tarihsel ve teorik anlatı büyük ölçüde iç içe geçmiş durum- 
dadır; zira konunun iki boyutunun bu uzun dönem boyunca birbirinden 
ayrıştırılarak anlatılması bir bölümle sınırlandırılamayacak kadar 
geniştir. Ayrca teorik çerçevenin tarihsel gelişmelere paralel geliştiği 
düşünülürse bunların ayrıştırılması teknik açıdan da sorunlu olacaktır. 


Fetva ve Değişim 


Tarihsel Kökler 


Bu başlık altında “Hz. Peygamber, sahabe ve tâbiin dönemlerine 
nasıl bakmak gerekir?” sorusuna cevap bulmaya çalışacağız. Bu soruyu 
yeniden sormamızı gerektiren gerekçelere aşağıda daha ayrıntılı olarak 
değineceğiz, ama burada sadece şu kadarını ifade etmek yeterli ola- 
caktır: “Neo-Zahirilik” olarak niteleyebileceğimiz “Selefilik” adı verilen 
bir olgu çağdaş İslâm düşüncesini âdeta esir almıştır; Selefilik gücünü/ 
cazibesini “selef dönemi” dediğimiz bu dönemlere dair bir tasavvur ve 
varsayımdan almaktadır. Başka bir ifadeyle Selefilik derken fıkhın baş- 
langıcına ve tarihsel köklerine dair bir tarihsel tasavvura dayalı olarak 
etkinliğini artıran bir hareketten ve fıkhi düşünceden söz ediyoruz. 


Vahiy Döneminde Fetva: Hiç şüphesiz Müslüman için her kavra- 
mın hareket noktası Kur'an-ı Kerim ve Hz. Peygamber'in Sünnetidir. 
O hâlde öncelikle fetvâ kavramının şer-i şerifte ne şekilde yer aldığını 
anlamamız gerekir ki bu sayede onun nasıl bir Müslümanca düşünme 
biçimine yol verdiğini anlayabiliriz. “Fetvâ” sözcüğü Kur'an'da bu siyga 
(form) ile geçmese de o kökten türemiş başka biçimlerde yer almak- 
tadır. Mesela Yusuf kıssasında fetvâ kökünden türemiş kelimeler üç 
kez “rüya tabiri” manasında kullanılmıştır (bkz. Yüsuf, 12/41, 43, 46). 
Neml suresinde de fetva bir konuda devlet başkanının etrafındakilere 
danışması manasına kullanılmıştır: “Sonra Sebe Melikesi) dedi: Ey 
Ulular! Bu konuda bana bir fikir verin (, » sİ); (bilirsiniz) siz yanım- 
da olmadan hiçbir işi kestirip atmam” Neml, 27/32). Kur'an'daki bir 
başka kullanımında ise “fetvâ” soru sormak manasına gelir (örn. Sâffat, 
37/11, 119). “ça...” ve “Sa, wW ifadeleri ise “fetvâ”nın hem sözlük 
manası olan bir şeyi açıklamak anlamında hem de “bir insan amelinin 
şer'i hükmünü bildirmek” şeklindeki terim anlamına yakın Kur'an'daki 
kullanımın örnekleridir (Nisa, 4/127, 176; Nisa 127'nin meali şu şekilde- 
dir: “Ya Muhammed kadınların mirasıyla ilgili senden fetva istiyorlar. 
Kendilerine şöyle de: Onların hakkındaki fetvayı Allah sizlere bildirdiği 
gibi, hakları olan mirası kendilerine vermediğiniz ve nikâh ile almaya 
heveslendiğiniz öksüz kızlarla biçare kalmış çocuklara dair ve yetimlere 
adl ile muamele etmenizi âmir bulunmak üzere Kitap'ta musarrah olup 
yüzünüze karşı okunan ayetler de bunu bildiriyor. Hem hayır olarak ne 
işlerseniz Allah'ın onu bildiğinden haberiniz olsun.” Bu ayet sahabeden 


1 Mehmet Akif Ersoy Meali, yay. haz. Recep Şentürk ve Asım Cüneyd Köksal, 
İstanbul: Mahya Yayınları, 2012, s. 199. 
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bir grubun kadınların mirası ve benzeri konulardaki bir sorusu bağla- 
mında nazil olmuştur.?) 


3” 


Hz. Peygamber'in (s.a.v.) dilinde ise doğrudan “fetvâ” (veya “fütyâ”) 
veya aynı kökün türevi kelimelerin kullanıldığı görülmektedir. Mürsel 
olarak rivayet edilen bir hadiste Efendimiz, daha sonraki kullanımına 
en yakın manada, fetva vermenin önemli ve hassas bir iş olduğuna ve 
müminlerin bu konuda ihtiyatla hareket etmesi gerektiğine işaret eden 
şu ifadeyi kullanmıştır: “Fetva vermede en cesurunuz ateşe en cesur 
olanınızdır” (Sünenü'd-Dârimi, 1, 258-9, (hadis no: 159). Yine bir başka 
hadiste fetva ile ilim arasındaki ilişkiye dikkat çekilir: “Kendisine ilme 
dayanmadan fetva verilenin günahı fetva verenedir” (Ebu Dâvüd, İlim 
8). Sıhhatinde ittifak edilen bir başka hadiste de yine fetva sonraki 
teknik manasına çok yakın kullanılır: “Allah ilmi erlerin göğsünden 
çekip çıkararak kaldırmaz; fakat ilmi ulemayı kabzederek yok eder. 
Âlim kalmayınca insanlar da cahilleri baş edinir, soru sorarlar, onlar 
da bilgisizce fetva verirler, sapar ve saptırırlar” (Buhâri, İlim 34; Müs- 
lim, İlim 13). 

Bütün bu ayet ve hadisler ışığında çok rahatlıkla /fetvânın terim 
olarak kullanımının Asr-ı Saadette mevcut olduğunu söyleyebiliriz. 
Bu dönemde söz konusu terimle kastedilen nedir? Fetvanın içinde yer 
aldığı geniş bağlam olan şeriat fikriyle başlamak hiç şüphesiz bu soruyu 
cevaplamanın en sağlıklı yolu olacaktır. Kur'an'da ifade edildiği şekliyle 
şeriat, insanın inancını, ahlakını ve eylemlerini Yaratıcısı Yüce Rabbinin 
istediği norm (şer'i hüküm) çerçevesine oturtması fikrinin somutlaşma- 
sından ibarettir. İslâm önce müminlerden inançlarını tashih etmelerini 
istemiş, ardından bu inancın bir uzantısı olmak üzere, bireysel ve top- 
lumsal yaşamlarında izleyecekleri bir hatt-ı hareket, bir davranış modeli 
öğretmiş ve bunun da sadece görüntüde kalmaması, aksine manevi/ 
ruhani bir kimliğe dönüşerek içselleşmesini istemiştir. Ahkâm-ı şer'iyye 
ya da şeriat işte bu İslâmi tavrın ortaya çıkmasını sağlayacak normatif 
(kuralsal, kanuni) kurallar zeminidir. Bu normatif alanın en somut ve 
görünür/test edilebilir alanı da insanın ilahi emirler ve nehiylerle yani 
vecibeler ve haramlarla sorumlu tutulmasıdır. İslâm müminlerin hem 
dış hem de iç dünyasını ıslah etmeyi hedeflemekte ve bunları da sağlıklı 
bir inanç (iman) zemininde gerçekleştirmeyi istemektedir. 


2 Vâhidi, Ebü'l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbâbü'n-nüzül, Beyrut: Âlemü”-Kütüb, 
t.y., s. 136-137. 
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Ahkâm-ı şer'iyye bu sebeple bir taraftan insanın tevhid ilkesi çer- 
çevesinde itikadi algısını düzeltmeye dönük hükümler (ahkâm-ı iti- 
kâdiyye) koyarken öbür yandan davranışlarını salih amel kavramı 
çerçevesinde olgunlaştırmaya çalışmıştır. “Arnel”3 adı verilen insanın 
davranış düzlemi bu sebeple doğrudan vahye muhatap kılınmış, yani 
Kur'an ve Hz. Peygamber bu alana ilişkin kurallar vaz' etmişlerdir. Hz. 
Peygamber 12 yıl Mekke'de ve 10 yıl Medine'de olmak üzere toplamda 
22 yıllık peygamberliği sırasında şer'i hükümlerin ilk somut uygula- 
masını hayatında göstermiş ve bu daha sonraki Müslümanlar için bir 
model olan Muhammedi Yol yani Sünnet kavramını ortaya çıkarmıştır. 


Sünnet, şeriat hükümlerinin ilk somut hâli ve her daim kendisi- 
ne başvurulan en ideal somut (pratik) modeldir. Başka bir ifadeyle 
Sünnet, İslâm'ın vaz' ettiği ilk mevzu (yürürlükteki) kurallardır. Bu 
kuralları vaz' ederken Hz. Muhammed (s.a.v.) sahabe-i kiram arasında 
şu bilincin yerleşmesi için özel bir çaba göstermiştir: insan her durum- 
da amelini ve ahlaki davranışını şer-i şerife, dolayısıyla ilahi iradeye 
uygun bir biçimde şekillendirmelidir. “Nuh'un şeriatı”, “Musa'nın şeri- 
atı” ve “geçmiş ümmetlerin şeriatı” gibi ifadelerde içkin olan bu külli 
tavır “Muhammedi şeriat”ta nihai ve en mükemmel şeklini almıştır, 
bir daha peygamber, dolayısıyla şeriat gelmeyeceği için Muhammed'in 
şeriatı kıyamete kadar baki kalacaktır. İşte bu bilinç sahabileri, Hz. 
Peygamber'e amellerine ilişkin sorular sormaya sevk etmiş ve yukarıda 
işaret edilen fetva sorma ile ilgili ayetler bu bağlamda nazil olmuştur. 
Yani bu sorular, vahiy müminlere kurallı bir topluluk olmayı öğrettiği 
için ortaya çıkmıştır. Kuralların ne olduğunu sormak “fetva sormak” 
olarak nitelenirken bu soruya cevap vermek de “fetva vermek” şeklinde 
ifade edilmiştir. 

Vahiy-Sonrası Dönemde Fetva: Nebiyy-i Zişân'ın dâr-ı bekâya 
irtihalinden sonra Müslümanlar şeri şerife uygun bir hayat sürdür- 
me ideal arayışında kendi başlarına kaldılar. Hulefâ-yi Râşidin devri 
boyunca sahabiler ilahi iradeye uygun bir ideal hayat arayışını, Hz. 
Muhammed'in yokluğunda onun Sünnetini yani “din olarak tuttuğu 
yolu” örnek alarak tahakkuk ettirdiler. Böylece Kur'âni emirlerde ve 
Hz. Muhammed'in Sünnetinde örneğini bulamadıkları yeni olaylar ve 
durumlar karşısında nasıl bir tavır ve yöntem izleyecekleri sorusuna 


3 Amel bir anlatıma göre kişinin zihinsel ve kalbi tavırlarının karşısında yer 
alan dışsal organlarını kullanarak yaptığı eylemin adıdır. 
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bir cevap geliştirdiler. Bu cevap, Efendimizin bir hadisinde “re'y ile 
içtihat etmek” şeklinde dile getirilen yoldur. Muaz b. Cebel'i Yemen'e 
görevli olarak göndermeye karar verince Rasulullah ona “Sana bir 
dava getirilirse nasıl hükmedeceksin?” diye sorduğunda Muaz “Allah'ın 
Kitabı ile” demiş; Allah Resulü “Peki Allah'ın Kitabı'nda bulamazsan?” 
diye tekrar sorunca Muaz “Allah'ın Resulü'nün Sünnetiyle” diye cevap 
vermişti. Efendimiz tekrar “Resulü'nün Sünnetinde ya da Allah'ın 
Kitabı'nda bulamazsan?” diye ısrar ettiğinde Muaz “O zaman re'yimle 
içtihat ederim, bundan çekinmem” demiştir. Bunun üzerine Allah 
Resulü “Elçisinin elçisini doğruya ulaştıran Allah'a hamdolsun” diye- 
rek bu cevaptan duyduğu memnuniyeti dile getirmiştir (Ebü Dâvüd, 
Akzıye 11). Hadisin sıhhati ile ilgili bazı tartışmalar olsa da muhte- 
vasında yer alan düşüncenin akl-ı selimin ve sahih düşünmenin bir 
neticesi olması sebebiyle bu hadis ümmetin kabulüyle karşılanmıştır 
(telakki bi'l-kabül). Başka bir ifadeyle bu hadisten bağımsız olarak içti- 
hat, vahyin ve nebevi öğretinin tabii bir uzantısı olarak görüldüğü için 
hadisin sıhhati meselesi tali bir mesele hâline gelmiştir. * 


Re'y içtihadı veya daha sonra “kıyas” olarak adlandırılacak bir yön- 
teme dayanarak Sahabiler Hz. Peygamber zamanında olmayıp da daha 
sonra ortaya çıkan olaylar ve sorulara, vahiy çağında norm hâline gelen 
Sünnet uygulamalarını örnek alarak cevap bulmaya çalıştılar. Yani 
onlar, sünnetin vazettiği uygulamaları emsal kabul edip, bu örneklerle 
benzeşen/benzer niteliğe sahip görünen yeni olayları o emsaller kap- 
samına aldılar. Başka bir ifadeyle “içtihat” adı verilen bu yaklaşımda, 
vaz' edilmesindeki amaç (makâsıd) göz önünde bulundurularak naslar- 
daki tekil (cüz'i) örnek/emsal referans alınmış ve aynı manayı taşıyan 
benzer yeni bir olayla karşılaşıldığında bu yeni olay naslardaki olayın 
hükmüne tâbi kılınmıştır. Bu yöntem bir taraftan tekil örneklere vurgu 
yaparak nasların zahir anlamlarının korunmasına ve bu yolla ilahi ira- 
deyi doğrudan yansıtması beklenen şer'i hükmün açığa çıkarılmasına 
hizmet etmiştir. Diğer yandan şeriat hükümlerinin gerçekleştirmek 
istediği ana amaçları (makâsıdü'ş-şeri'a) ve bu meyanda müminlerin 
dünyevi ve uhrevi maslahatlarını göz önünde bulundurmakla bu yön- 


4 Hadisitahric edenler arasında Ahmed b. Hanbel, Dârimi, Ebü Dâvüd, Tirmizi 
ve Beyhaki gibi hadisçiler ve pek çok fakih ve usulcü vardır. Bu hadisle ilgili 
bir çalışma için bkz. Şaban Çiftçi, “Hadis Eğitiminde Usul-Pratik Bütünlüğü: 
“Muaz Hadisi” Örneği”, Abant İzzet Baysal Üniversitesi Eğitim Fakültesi 
Dergisi, 11:2 (2012), s. 55-64. 
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tem şer'-i şerifin esnekliğini ve kıyamete kadar baki bir düzen olarak 
devamını temin etmiştir. 


Sahabilerin icat ettiği ve onları izleyerek tâbiin ilim önderlerinin 
daha da ileriye taşıdıkları bu yöntem, “İslâm'ın tedvin çağı” diye bili- 
nen Hicri II. Yüzyılın hemen başından itibaren “fıkıh” adı verilen özel 
bir ilim çerçevesinde sistematikleşti. Sahabe ve tâbiin âlimlerinin/ 
fakihlerinin yaptıkları içtihat faaliyeti fıkhın bir ilim olarak geliş- 
mesinden sonra ortaya çıkan içtihat-fetva ayırımını henüz çok fazla 
yansıtmaz. Zira sahabe ve tâbiin fakihlerinin henüz bir ilme dönüş- 
memiş olan fıkıh sahasındaki faaliyetleri noktasal ve ihtiyaç oldukça 
yapılan bir etkinlik şeklinde olmuştur, sistematik bir faaliyet değildir. 
Her ne kadar sistematik olmasa da bir ilkenin onların yeni meselelere 
çözüm bulurken izledikleri yöntemi belirlediği anlaşılıyor: “Benzerler 
ayrıştırılmaz ve farklı olanlar birleştirilmez.” Allah'ın Kitabı'ndaki 
500 civarında ayette ve Resulü'nün sünnetinde 2000-3000 civarındaki 
hadiste zikri geçen ve İslâm'ın bir hükmü (norm) olarak tescillenen 
örnekler uygulamaya emsal kabul edilmiş ve aynı/benzer özelliklere 
sahip yeni meseleler bu emsallere bakılarak çözüme kavuşturulmuş- 
tur. Bu alandaki ilmi faaliyet fetvaların artmasıyla bir yekün/birikim 
oluşturmaya devam ederken, diğer yandan da bu fetvalar/içtihatlar 
ilim meclislerinde tartışılarak belirli bir disiplin çerçevesinde teorik ve 
tutarlı usul arayışlarına yol vermiştir. Böylece bizzat içtihat faaliye- 
tine ve yöntemine ilişkin teorik sorular daha fazla gündeme gelmeye 
başlamış oldu. Bu niceliksel büyüme/birikim ve niteliksel gelişmeler 
neticesinde, birinci asırda akıl yürütme teknikleri olarak henüz tam 
olarak tanımlanamayan re'y veya içtühadüT-re'y kavramlarının, yer- 
lerini ikinci asır ve sonrasında akıl yürütmede belirli bir disiplini ve 
daha tanımlanabilir bir tekniği yansıtan &:yâs kavramına bıraktığını 
müşahede ediyoruz. Bu sahabe ve tâbiin fakihlerinin daha az disiplinli 
bir ilmi faaliyet içinde oldukları anlamına gelmez; aksine onlar suyun 
kaynağına yakın olan birinin temiz su ile temiz olmayanı ayırmak için 
daha az çaba sarfetmesi, ya da Kâbe'nin yakınında olanların kıbleyi 
tayin ederken binlerce kilometre uzakta olanlara göre daha az yön- 


5 Builke Buhâri'de zekât mallarının nisab açısından tâbi kılınacağı kural 
bağlamında geçmekte, Buhâri'den çok önce de Şeybâni'nin a/-As/'ında “kıyas ilkesi” 
olarak zikredilmektedir. Bkz. Buhâri, Zekât, 34; Şeybâni, e/-As/, Süleymaniye 
Ktp., Murad Molla, nr. 1041, vr. 523P (matbu neşri: Şeybâni, Kitâbü1-As1, nşr. 


Muhammed Boynukalın: Beyrut: Dâru İbn Hazm, 1433/2012 XII, 102). 
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temsel düşünmeye gerek duymaları metaforlarında olduğu gibi şer'i 
ahkâmın doğduğu kaynağa zaman ve mekân olarak yakınlıklarından 
kaynaklanan avantajları sayesinde ilahi iradeyi kavrama konusunda 
karmaşık yöntemlere ihtiyaç duymadılar; daha basit bir akıl yürüt- 
meyle sonuca varabildiler. Bu avantajlı konum onlara tutarlılık ve şer'i 
ahkâmın mana ve maksatlarını yakalâma konusunda daha fazla fırsat 
veriyordu; bu sayede âdeta sağduyu yöntemiyle yetinebiliyorlardı. 
Ancak zaman ve mekân olarak şer-i şerifin kaynağından ve indiği bağ- 
lamdan uzaklaştıkça sonraki nesiller şer'i hükme ulaşma arayışında 
daha fazla tutarlılık, bütünlük gibi, düşünceyi sağlıklı hâle getirecek 
yöntemler geliştirmek durumunda kaldılar. 


Müçtehit İmamlar yeni bir şey mi inşa ettiler? 


İşte içtihat faaliyetindeki bu değişimin, fetva birikimindeki artışın 
ve bunların nasıl ortaya çıktığına dair tefekkürün tekâmülü neticesin- 
de sistematik bir faaliyet olarak fıkıh ilmi doğdu. H. 1. yüzyılın sonu 
ve 2. yüzyılın başında yaşayan ve 150/767 yılında vefat eden İmâm-ı 
Âzam Ebü Hanife Nu'man b. Sabit ve onun çağdaşı fakih imamlar 
((ukahâ-i emsar) bu değişimin yol açtığı yeni faaliyetin sembol isimleri 
olarak karşımıza çıkıyorlar. Ebü Hanife “Fıkhın Babası” ve “En Büyük 
İmam” unvanlarını almasını sağlayacak bir ilmi yeniliğe işte bu öncü 
fakihlerle birlikte imza atmış ve İslâm medeniyetinde “şeriat ilmi” 
olarak bilinen fıkıh ilminin konularını ve kapsamını tanımlayarak 
onu sistematik bir çerçeveye oturtmuştur. Bu yüzden hem İmam Şâfii, 
hem de başkaları fıkhın bir ilmi faaliyet olarak ortaya çıkmasında Ebü 
Hanife'nin öncü rolüne dikkat çekmişlerdir.8 3./9. yüzyılın büyük fakih- 
lerinden Tahâvi, klasik konu başlıkları çerçevesinde fıkhı ilk kez tedvin 
edenin Ebü Hanife ve ashabı olduğunu belirtir.” 


6 Ebü Hanife'nin biyografisini yazan Zehebi ve Heytemi (974/1567) gibi Şâfüi 
âlimler de onun bu katkısına dikkat çekmişlerdir. Bkz. Şemseddin ez-Zehebi, 
Siyerü a'lâmi'n-nübelâ, thk. Şuayb el-Arnavut ve Hüseyin el-Esed, Beyrut: 
Müessesetü'r-Risâle, 2. bs., 1402/1982, VI, 403; İbn Hacer el-Heytemi, el- 
Hayrâtü'l-hisân fi menâkıbi'l-İmâm el-A'zam Ebi Hanife en-Nu'mân, Kahire: 
Matbaatü's-saade, t.y., s. 32. 

7 Bunlarzaman zaman kırklı rakamlara kadar ulaşsa da Ebü Hanife'nin temel 
halkasında on kişinin bulunduğu ve bu kişilerin fıkhın tedvininde aktif rol 
aldıkları Muhammed Hamidullah tarafından ortaya konulmuştur, bkz. M. 
Hamidullah, İslâm Hukuku Etüdleri: Makaleler Külliyatı, İstanbul: Bir 
Yayıncılık, 1984, s. 187-194. 
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Kıyas ve İstihsan/Maslahat: Ebü Hanife'nin ve çağdaşı fuka- 
hanın anladığı şekliyle bu yeni ilmi disiplinin temeli, bütün ahkâmr-ı 
şer'iyyenin öncelikle ittifak ve ihtilaf olarak sınıflanmasını esas alır. 
İttifak (cmâ9 edilen hükümler Kur'an-ı Kerim'in açık-seçik emirleri ile 
Sünnet-i seniyyenin ve hak yola inanan müminlerin ortak uygulamala- 
rından oluşmaktaydı. Bu alanda içtihat/re'y yapılamazdı. Ama bu alan- 
da bile bazı hükümlerin kural (k:yâs) bazı hükümlerin ise o kuraldan 
istisna (istihsân) olduğu gözlemi yapılabilirdi. İttifaki hükümler yanın- 
da ihtilaflı hükümler de kaçınılmaz olarak ortaya çıkmak zorundaydı; 
zira İslâm yerel bir amelin (Medine'deki İslâm pratiğinin) evrensel ola- 
rak uygulanmasını öngörmekteydi. Yerel bir modelin farklı şartlarda 
nasıl anlaşılacağı ve uygulanacağı sorusunun görüş farklılıklarına yol 
açması ise kaçınılmaz bir şeydi. Zaten İslâm vahyi bunu yine bizzat ilk 
kaynağında modellemişti; Kur'an'ın bazı hükümleri ile Sünnet'in bazı 
uygulamaları hemen Efendimizin vefatını müteakip farklı yorumlara 
yol verdi. İşte bu hükümlere Müslümanlar “ihtilaflı hükümler” adını 
verdiler. Bazı nasların yorumunda vuku bulan bu yorumsal farklı- 
lığın nasların manasını yorumlamak şeklindeki içtihat faaliyetinde 
oluşması daha da doğaldı. Bu ihtilaflı alana tutarlılık kazandırmak 
ve onu belirli bir yöntem çerçevesine oturtmak isteyen fıkıh düşüncesi 
kıyas-istihsan yöntemlerine başvurdu. Özellikle Ebü Hanife örneğinde 
bakarsak, fıkıh düşüncesi bizzat Kur'âni ve nebevi modelleri ölçü almış 
ve hükümleri kıyas-istihsan teorisi çerçevesine oturtmuştur. Kıyâs 
hükümlere ilahi iradenin yansıdığı naslar cephesinden bakmayı esas 
alır ve şer'i hükümlerin açık, genel ve ilk akla gelen kurallarını ve ilke- 
lerini dile getirirken istihsan hükümlere onların muhatabı olan insan 
ve onun beşeri durumları/şartları nokta-i nazarından bakar ve insani 
durumları dikkate alarak £:yâsın (nassların literal mantıki sonuçları- 
nın) daha geniş çerçevede adalet ve hakkaniyeti gerçekleştiremediği 
gözlemi yapıldığı durumda kuralı terk etmeyi önerir. Başlangıçta ehl-i 
hadis çevrelerince şiddetle kınanan bu yöntem zamanla fıkıh faaliyeti- 
nin tabii bir yöntemi hâline gelecektir. İmam Mâlik ve takipçileri buna 
“maslahat adını vereceklerdir. İmam Şâfii fıkıh faaliyetini tanımlamak 
için kaleme aldığı er-Risâle adlı eserinde nasların manasına kapı ara- 
lamanın yani içtihat yapmanın kaçınılmaz olduğunu ama bunun bazı 
riskler taşıdığını düşünerek istihsanı ve maslahatı reddeden yazılar 
kaleme almış ama diğer yandan kendisi de fetva/içtihat faaliyetinde 
onları kabul etmekle kalmamış, başarılı bir biçimde geliştirmiştir. 
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Nitekim sonraki Şâfiiler imamlarının fıkıh düşüncesinde içkin olan bu 
olguyu ortaya çıkarmışlar ve maslahat kavramı çerçevesinde insanın 
yararı kavramını teorik sistemlerine dâhil etmişlerdir. Böylece Ebü 
Hanife'nin “istihsân” dediği yöntem farklı bir terminolojiyle bütün 
mezhepler tarafından onaylanmıştır. Çünkü insani durumu dikkate 
almayan ya da bugünkü ifadeyle değişimi nasıl yöneteceğini çözeme- 
yen hiçbir sistem uzun vadede esnekliğini koruyamayacağı için tarihin 
derinliklerinde kaybolmaya mahkümdur. Nitekim İslâm tarihindeki 
ilk ehl-i hadis yaklaşımı ve bunun bir uzantısı olan Zâhirilik buna 
güzel bir örnektir.! 


Nasların Manasına Ulaşmada Üç Düzlem: Daha somut ola- 
rak fıkıh düşüncesinde nassların manasına ulaşmanın üç katmanda 
gerçekleşeceği kabul edildi: zâhiri katman, illi katman ve hikemi/ 
makâsıdi katman. Zâhiri mana katmanı, öncelikle Medine uygulama- 
sının tespiti katmanı olup Kur'an'ın ilk muhataplarına ne söylediği, 
Peygamberimizin ashabına neleri emredip neleri yasakladığı ve asha- 
bın şeri hükümleri nasıl algıladığını belirleme düzlemidir. Kısaca bu 
düzlem, ilahi iradenin doğrudan ifadesi olan şer'i delillerin üçüne yani 
Kuran, Sünnet ve icmâya dayalı hükümlerden oluşur. Hükümlerin 
sadece bu seviyede meşruiyet kazanacağını, bu düzlem dışında nasla- 
rın yorumlanamayacağını söyleyenlere zâhiri denmiştir. İlli mana kat- 
manı ise nasların manasını nasların koyduğu hükümlerin illetlerini* 
tespit yoluyla ortaya çıkarma işlemidir. “Kıyas” adı verilen bu mana 
çıkarma yönteminde naslardaki bilinen olaylarla aynı illetleri taşıyan 
ve bu sebeple onların dâhil olduğu genel çerçeveye giren benzer yeni 
olaylar bir manada görülmekte ve böylece aynı şer'i hükme tâbi kabul 
edilmektedir. Yani £ıyâs, şeriatın zâhiri düzlemde konu ettiği olaya 
verdiği hükmün o olayla aynı illete sahip ama naslarda geçmeyen yeni 
bir olaya taşınmasından ibaret olup yeni bir hüküm koymak manasına 
gelmemektedir. Çünkü İslâm'a göre hüküm koymak sadece Allah'a 
mahsustur «Hüküm ancak Allah'ındır”, En'âm, 6/57). 


Ancak nasların bu ikinci mana düzleminin kıyasla genişletilmesi 
ve hayatın bütününün Medine'deki hayat örneklerine kıyaslanması, 


8 Selefiliğin ve İbn Hazm'ın modern zamanlarda popüler olması olgusuna 
bölümün sonlarında değineceğiz. 

9 İllet hükmün kendisinden dolayı verildiği tespit edilen objektif gerekçenin 
adıdır. 
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örneklerin sınırlı olması sebebiyle kıyası da sınırlamaktadır. Hâlbuki 
İslâm zamansal ve mekânsal olarak ne kadar Medine'den uzaklaşılsa 
da Medine perspektifinin kıyamete kadar devam etmesini emretmek- 
teydi. Tabii ki bu da hayatı Medine'deki örneklerle buluşturan daha 
esnek bir yöntemi zaruri kılmaktaydı. İnsani durumları dikkate almak 
temelinde gelişen, nasların hikemi/makasıdi mana katmanına işte bu 
nedenle gerek duyulmaktadır. Nassların gerçekleştirmek istediği hede- 
fin de bir anlamda nassların manası olduğunu varsayan bu yaklaşıma 
“gâi yorum” da denilmektedir. İstihsan/maslahat kavramlaştırması bu 
zaruretin bir neticesi olarak re'y içtihadının bir parçası hâline gelmiş 
ve hemen hemen tüm fıkıh öğretileri ve yaklaşımları bir şekilde bu 


yöntemi benimsemiştir. 


Nassların manasını tespitte bu üçlü düzlemde bir hiyerarşi mevcut- 
tur: En üstte zâhiri düzlem yer alır, yani Kur'an, Sünnet ve İcmâ mut- 
lak önceliğe sahiptir. Sonra ikinci düzlemde kıyas gelir, çünkü kıyas 
benzetme yöntemiyle neredeyse nasların söylediklerini dile getirmek- 
tedir. Ancak kıyas bir yorumsal faaliyet olduğu için üçüncü düzlemdeki 
yorumsal faaliyete prensip olarak üstün olsa da bazen onun tarafından 
devre dışarı bırakılabilir. Ama kıyasa ya da istihsana/maslahata daya- 
narak ilk düzlemdeki hükümler devre dışı bırakılamaz. 

Usül-furü' İlişkisi: Ebü Hanife'nin başlattığı fıkıh sisteminin bir 
diğer hususiyeti de o dönemde büyük bir yeküna ulaşmış olan Sünnet 
hükümleri ve sahabe-tâbiin içtihatlarının belirli bir disiplin çerçevesin- 
de tasnif edilmesi, benzeri meselelerin bir araya getirilip farklı olanla- 
rın ayrıştırılması olarak tanımlayabileceğimiz usül-furü' kavramsal- 
laştırmasıdır. Binlerce hüküm arasında karşılaştırmalı analizlerin ve 
tümevarımsal gözlemlerin yapılması yoluyla ilkelere (us&l, söz. kökler) 
ulaşılmış ve bu ilkeler bir taraftan mevcut fetvaların ayrıntılarıyla 
(furü', söz. “dallar”) test edilmiş diğer yandan da bu ilkeler, yeni dal- 
ların ((urü') üretilmesinde esas alınmıştır. Usâ&l-furü diyalektiği fıkıh 
ilminin mantığını ve iç işleyişini teşkil eden en önemli özelliklerden 
biri olup usul-i fıkıh ile furü-ı fıkıh arasındaki ilişkiden öte bir anlam 
içerir. Usül-furü diyalektiği bütünüyle furü-ı fıkıh sahasında yürüyen 
bir ayırımken usul-i fıkıh, furü-ı fıkıhtan ayrı bir düzlemde ve bütü- 
nüyle başka bir kuramsal etkinliğe işaret etmektedir. Fıkıh usulü Pey- 
gamberimizden mezhep imamlarına kadar ve oradan bize kadar fıkıh 
sisteminin nasıl geliştiğini açıklamayı hedefleyen ve bunu teorik bir 
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çerçevede ortaya koyan bir çabadır. Aynı zamanda fıkıh usulü fıkhın 
mezheplerden sonra hangi ana ölçülere riayet etmesi gerektiği mesele- 
sine yoğunlaşan, âdeta fıkhın dış duvarlarını koruyan ve bütünlüğünü 
temine çalışan bir faaliyettir. Bu sebeple de fıkhın pratik işleyişi ve iç 
hareketliliği fıkıh usulünün doğrudan konusunu teşkil etmez. Fıkıh 
ilminin iç içleyişi, hareketliliği, dinamizmi ve değişen durum ve şartla- 
ra uyum göstermesi furü-ı fıkıh aracılığıyla olur. 

Furü-ı fıkıh düzlemindeki usül-furü diyalektiği ise kıyas-istih- 
san, kıyas-maslahat kavramlaştırmalarının neticesinde ortaya çıkan 
hükümlerin iç mantığını yakalamayı ve yeni durum ve şartlarda olay- 
ları bu bulgulardan hareketle çözmeyi hedeflemektedir. Dolayısıyla 
önce şer'i hükümler mevcuttu (Sünnet, sahabe ve tâbiin fetvaları, 
kısaca şeriat); sonra bu nakille gelen, mezhep dediğimiz bir sisteme yol 
verdi. Mezhep, bu veriler içindeki görüşleri tutarlı bir biçimde okumak, 
disipline etmek ve teorik bir çerçeveye oturtmak manasındaki usul- 
furü diyalektiğinin bir neticesidir. Binlerce görüş ve yorum sadece biri- 
leri onları izledi diye bir ekole dönüşmez; ekol olabilmek için iki testten 
geçmek gerekiyordu; birincisi fıkıh usulü ile sağlandı: Aklen ve şer'an 
sağlıklı ve savunulabilir bir kuramsal çerçevede İslâm'ın köklerine 
(Kur'an ve Sünnet'e) bağlanmak. İkincisi ise usul-furü diyalektiği ve 
kıyas-istihsan kavramsallaştırması tarafından başarıldı: iç-tutarlılık 
ve sürdürülebilirlik. 


Mezhepler, taklit ve taassup kurumları mıdır? 


Mezhebe bağlılık meselesi: Her ne kadar mezhepler tek bir kişi- 
nin görüşleri etrafında şekillenmiş görünse de bu iki test sürecinin bir 
kişi tarafından başarılması mümkün değildir. Aksine “mezhep” dediği- 
miz kurumsallaşma olgusunun teşekkül tarihine baktığımızda bunun 
kurucu imamla birlikte hemen gerçekleşmediğini, aksine kurumsallaş- 
manın en az bir yüzyıllık bir oluşum safhası sonucunda tamamlandığı- 
nı anlıyoruz. Bugünkü araştırmalar mezheplerin, kurumsal yapılarını 
ancak 4./10. yüzyılın başında tamamladıklarını gösteriyor. Bu sebeple 
mezhebi bir kişinin görüşlerinin izlenmesi olarak görmemek gere- 
kir; aksine yüzlerce âlimin, oluşumuna katkı yaptığı bir kurumdur 
mezhep. Zaten binlerce fetvaya iç bütünlüğü olan tutarlı bir düzen 
kazandırılması ve aynı zamanda bu bütüncül yapının Kur'an-Sünnet 
temeline sağlıklı bir biçimde oturtulması bir anda başarılabilecek bir 
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şey değildir. Ama Ebü Hanife ve mezhep kurucusu kabul edilen diğer 
şahsiyetler ortaya koydukları sistemik yaklaşımla ilgili mezhep için 
belirli bir tutarlılık ve süreklilik elde etmenin ilk ve en önemli adımını 
attıkları için daha sonrakiler onu mezhebin kurucusu ve başlatıcısı 
kabul etmişlerdir. 


Mezhepler bir taraftan İslâm'ın şer'i ahkâma dair yaklaşımının 
kaçınılmaz bir sonucu diğer yandan da bir gereklilik olarak ortaya çık- 
mışlardır. Zira bir kişinin bireysel hayatında karşılaşması muhtemel 
on binlerce meselenin hükmünü şeri şerife uygun bir biçimde vermesi 
ve bunun da muhataplar (müminler) açısından kabul edilebilir bir şey 
olması ancak belirli bir kuramsal çerçeve, dolayısıyla bir sistematik 
hareket ve yaklaşım iddiasıyla mümkün olabilir. Bugün sosyal/beşeri 
bilimler alanında “bilimsellik” iddiası çok problemli bir mesele olarak 
karşımızda durmaktadır; zira bilimsellik iddiasına dayanak olacak bir 
“kesinlik” iddiası tabiat bilimlerinde bile ileri sürülemezken insanı 
ve insan topluluklarını konu edinen bilimlerde bunu ileri sürmek çok 
daha az savunulabilir bir şey kabul edilmektedir. Bu sebeple sosyal/ 
beşeri bilimler “bilimsellik” iddiasını ancak teorik bir çerçeve yani ilgili 
bilim dalındaki teorik kabullerden birini benimsemek yoluyla yapabil- 
mektedir. 


Kat'iyet ve Zanniyet: Şeriatın fıkıh ilmi çerçevesinde geliştirdiği 
bilimsellik yöntemi de fıkıh usulü ilminde ortaya konulduğu üzere 
kesinlik-olasılılık (£a?'iyet-zanniyet) ikilemine dayanmaktadır. Şer'i 
hükümlerin bir kısmı fıkıh usulünün kat'i olarak nitelediği bilgi yol- 
larına dayanmakta ve bu sebeple kat'i kabul edilmektedir. Dolayısıyla 
Kur'an'ın tevile açık olmayan muhkem ayetleri, mütevatir Sünnet'in 
muhkem ifadeleri ve sahabe icmâsına dayanan hükümler kesin sınıfın- 
da kabul edilir ve bunların içtihada açık olmadığı varsayılır. Diğer yan- 
dan fıkıh usulünün şer'i bilgi yolu (delil) olarak kabul ettiği bazı deliller 
ise doğaları gereği kesin değil ihtimalli bilgi üretirler ve bu sebeple 
dinin esaslarının değil ama tamamlayıcı hükümlerinin tespitinde rol 
oynarlar. Fıkıh ilmi daha çok işte bu ihtimalli bilgi alanında yorum 
yapmanın belirli bir düzen ve tutarlılık içinde yürütülmesini sağlar. 
O hâlde ihtimalli bilgi yollarıyla üretilen şer'i hükümler, mesela tevile 
açık ayet, haber-i vâhid ya da kıyas yoluyla elde edilen şer'i hükümler 
içtihat (müçtehidin yorumu) süzgecinden geçtiği için zann-ı gâlib (doğ- 
ruluğuna dair baskın kanaat) oluşturur. Bir müçtehidin yorumuyla 
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elde edilen bir hüküm hakkında şer'ilik iddiasında bulunabilmek için 
müçtehidin Kuran-Sünnet bütünlüğüne uygun belirli bir tutarlılık 
yöntemiyle hareket ettiğine inanmamız gerekir. Aksi hâlde böyle bir 
teorik zeminden yoksun kişisel görüşe (re'y) dayanan bir yargı, mümin- 
lerin kabul edebileceği şer'i bir nitelik kazanamaz. İşte bu sebeple tarih 
içinde belirli büyük müçtehitler İslâm konusunda otorite kabul edilmiş 
ve bunların içinden Ehl-i Sünnet arasında dört mezhep (fıkıh okulları) 
günümüze ulaşamamıştır. Bugün böyle bir müçtehidin olamayacağını 
söyleyemeyiz; ama bu iddiada olan birinin de bizi aranan yeterliliklere 
sahip olduğu konusunda ikna etmesi gerekir. Bunu yapmanın yolu da 
teorik ve tarihsel zemini sağlam bir yaklaşım geliştirmektir, yoksa 
ümmetin kabulüne mazhar olmaksızın her iddia sahibi, müçtehit olmaz. 


Tarihsel zorunluluk: Mezhepler böylece müminlerin ameli hayat- 
larını kendilerine referansla yaşayacakları meşru bağlanma çerçevesi 
sunan fıkıh okulları olmuşlardır. “Mezheplere bağlanmak bir dini veci- 
be midir?” sorusu Müslümanlar arasında geçmişte olduğu gibi bugün 
de, hatta bugün çok daha fazla sorulan bir sorudur. Bu soruya iki açı- 
dan cevap verilebilir: Birincisi, mezhepler eğer şer'i hükümler ilminde- 
ki farklı fıkhi yaklaşımlar/okullar ise bu onların zaten Müslüman fıkıh 
pratiğinin kaçınılmaz bir gerekliliğidir. Zaten tarihsel olarak bakıldı- 
ğında mezhepler Müslüman toplumda bir taraftan hukukun öngörüle- 
bilirliğini ve istikrarını sağlamış ve bir nevi hukukun yasama gücünü 
temsil etmişlerdir. Bu sebeple de mezhepler Mecelle ile birlikte kanun- 
laştırma olgusu ortaya çıkıncaya kadar İslâm toplumlarında bu fonk- 
siyonuyla vazgeçilmez bir kurum olarak varlığını sürdürmüştür. Diğer 
yandan mezheplerin tarihsel olarak ilimlerin daha derin ve karmaşık 
bir hâl alması ve ihtisaslaşma ihtiyacının ortaya çıkması sonucunda 
İslâm'ın pratik ahkamına ilişkin fıkıh uzmanlığı her Müslümanın 
kolayca elde edebileceği bir formasyon olmaktan çıkmış ve bu sebep- 
le mezhepler kaçınılmaz olarak “bilmeyenlerin bilenlere sormasını”, 
dolayısıyla fetva müessesesini ortaya çıkarmıştır. Oldukça derinlikli 
ve karmaşık bir uzmanlık hâlini alan fıkıh bilgisi bu nedenle herkesin 
başarabileceği bir etkinlik olmaktan çıkmıştır. Mezhepler şer'i hükmü 
temsil etme konusunda uzun süreçlerde iç ve dış testlerden geçerek 
meşruiyet kazanan ve ümmetin kabulüne mazhar olan öğretileriyle 


müminlerin pratik hayatını kolaylaştıran bir işlev görmüştür. 
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Normatif zorunluluk: Tarihsel olarak görüldüğü gibi mezhepler 
bir zorunluluk sonucunda ortaya çıkmıştır, ancak bu birinci açıdan 
verilen cevap mezheplerin bağlayıcılığına ilişkin yukarıdaki soruyu 
tam olarak cevaplamaktadır. Mezhep tarihsel bir gereklilik olarak orta- 
ya çıkmış olabilir ama mezhebe bağlanma aynı zamanda dini açıdan 
da bir vecibe midir? Bu sebeple sorunun aynı zamanda dini-normatif 
bir soru olarak görülüp cevaplanması da gerekmektedir. Mezheplerin 
bağlayıcılığının dini dayanağını konuşmak öncesinde müçtehidin ya 
da müftinin cevabının bağlayıcılığını konuşmayı gerektirir, zira mez- 
hep öğretileri sonuçta bir veya birden fazla müçtehidin görüşlerinden 
oluşmaktadır. İçtihadın bağlayıcılığını fıkıh usulü âlimleri, içtihadın 
yapıldığı alan olan yoruma açık ayetin manasının ne olduğunun tes- 
piti, haber-i vâhidin sıhhati ve kıyasın şer'i hüküm dayanağı olması 
bağlamında ele alırlar. İslâm âlimlerine göre müçtehit bu üç alanda 
görüş bildirirken belirli ilmi ölçülere riayet ederse görüşünün “ameli” 
yani o görüşe göre davranmayı gerektiren bir dayanak oluşturacağında 
hem fikirdirler. Dolayısıyla içtihat, fıkıh usulünde en azından içtihadı 
yapan kişiyi bağlayan bir sonuç doğurur. Başka bir ifadeyle müçtehit 
bir konuda ilahi iradeyi tespit etmek istediğinde değişik yaklaşımla- 
rıyla fıkıh usulünün çizdiği çerçevede hareket edip bir kanaat oluştur- 
duğunda bu kanaatiyle amel etmesi vâcibdir. Müçtehidin ilahi iradeyi 
aracısız olarak tespit ettiği Kitab'ın ve mütevatir Sünnet'in muhkem 
nassına göre amel etmesi vâcib olduğu gibi, ilahi iradeyi yakalamak 
amacıyla tasarlanmış belirli bir disiplin çerçevesinde hareket ederek 
kanaatini oluşturduğunda da bu ilahi iradenin tespitine dair baskın bir 
kanaat (zann-ı gâlib) olduğundan bununla amel etmek vâcibdir. 


Şeri şerifin cevabını öğrenmek isteyen müçtehit olmayan kişiye 
(müstefti) gelince, o da içtihat yetkisine sahip olmadığına göre, bir müç- 
tehide uymakla yükümlüdür; bunun dini bir vecibe olduğunda da hiçbir 
şüphe yoktur. Ancak müçtehidin kendi içtihadıyla bağlı olması ya da 
müsteftinin müçtehidin fetvasına bağlanması zorunluluğu, bir mezhe- 
be bağlılığı dini bir vecibe olarak görmemiz için henüz yeterli değildir. 
Mümkündür ki bir meselede bir müçtehide uyarken bir başka mesele- 
de bir başka müçtehide uyulabilir, mezhebe bağlılık ise içtihatlardan 
biriyle sınırlı olmak manasına gelmektedir. Bu noktada İslâm âlimleri 
mezhepler arasında geçişin yani bir dönem bir müçtehide bağlıyken 
başka bir zamanda onu bırakarak başka bir müçtehide bağlanmanın 
da bir tercihe dayanması hâlinde meşru olduğunda müteffiktirler. 
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Bütün bu ön bilgilerden sonra soruyu tekrar sorabiliriz: Acaba müs- 
tefti tek bir mezhebe veya bir müçtehide bağlanmakla mı yükümlüdür 
yoksa birden fazla müçtehit veya mezhebin görüşüne bağlanabilir mi? 
Bu soruya klasik İslâm düşüncesinin verdiği cevap şu şekildedir: Her 
bir müminin şer-i şerifin hükmünün ne olduğunu tespitte yapması 
gereken şey esasen tercihtir; yani müminler olarak bizler tercihle 
yükümlüyüz. Tercihlerimiz keyfi, dayanaktan yoksun ise, sadece heva 
ve hevesten kaynaklanıyorsa bu durumda mezhepler veya müçtehitler 
arasında serbestçe manevra yapma hakkı yoktur. Zira dinin bizden 
beklediği, vakarlı ve bilinçli bir tercihle hayatımızı ve amelimizi ilahi 
iradeye uygun hâle getirmektir, aksidurum şer-i şerifi ve ilahi iradeyi 
hafife almak olur ki bu durum itikadi açıdan çok riskler içerir. 

Eskilerin “Avamın mezhebi yoktur, mezhep havasa lazımdır” şek- 
linde bir deyişi vardır, bununla kastedilen şudur: Müstefti aslında 
itimat ederek kendisine soru sormayı tercih ettiği müftinin cevabıyla 
yükümlüdür, yoksa mezhep kitaplarında yazan bir görüşü alıp kendi 
başına kullanmaya kalkmamalıdır. Ama havas yani fıkıh ilmi uzman- 
ları müsteftiye cevabı oluştururken belirli bir mezhebe, yani disiplinli 
bir fıkıh düşüncesine dayanan test edilmiş kadim usullerden birine 
göre hareket etmelidir. Bu alt düzeydeki müftiler için bir usuldür; ama 
farklı mezheplerin usullerini öğrenip onların fıkıh düşüncesini bütün 
hâlinde kavrayan muhakkik müçtehitler, kendi yaklaşımlarını farklı 
mezheplerin usullerini ve belki de bugün daha küresel düzeyde etik 
düşünceleri inceleyerek oluşturacaklarından mensubu bulundukları 
mezhebin öğretisinde değişiklik yapabilme yetkinliğine sahip olurlar 
ve onların görüşü mezhebin en son safhadaki görüşü olmaya aday olur. 
Eğer mezhep mensubu müçtehitler zamanla bu muhakkik müçtehidin 
görüşünü benimserlerse bu mezhebin müftâ-bih görüşü hâline bile 
gelebilir. Sonuç itibariyle mezhepler bir taassup ya da körü körüne 
taklit sahası olmayıp aksine fıkıh hükümlerinin şer'ilik kazanma 
sürecini disipline eden “yaklaşımlar manzumesi”, “ekoller” ve “fıkıh 
okulları”dır. Eğer bu işlevlerini kaybetmişlerse bugünün Müslümanla- 
rına düşen, bu disiplinli düşünme platformlarını kendilerinden bekle- 
nen fonksiyona yeniden sahip kılma yönünde çalışmaktır. 

Aslında mezhepler ilahi iradenin son din olarak gönderdiği İslâm'ın 
ana kaynaklarında yine ilahi irade tarafından bilinçli bir biçimde 
vaz' edilmiş bir olgudan neşet etmiştir. İlahi iradenin İslâm'ı kat'iyet 
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ve zanniyet temelinde kurmayı murad ettiği aşikârdır. Kur'an bir 
yandan yorum gerektirmeyen açık hükümler koyarken bir yandan da 
bazı ayetlerinde hükümleri yoruma açık bırakmıştır. Aynı şekilde Hz. 
Peygamber'in Sünneti de başta hadislerin tespiti meselesi olmak üzere 
birçok açıdan yoruma açık bir alan bırakmıştır. Kur'an ve Sünnet'teki 
bu olgu bir tesadüf olamaz; zira ilahi irade dileseydi İslâm'ın naslarının 
tümünü yoruma gerek bırakmayacak şekilde açık seçik beyan ederdi. 
Ancak vakıa bunun tersi olduğuna göre bu ilahi iradenin bilinçli bir 
tercihi olmalıdır. Bu yüzden olsa gerek sonraki İslâm düşüncesi bu 
olguyu kat'iyet ve zanniyet ayırımı temelinde yorumlamıştır. Yani, 
İslâmi hükümlerin bir bölümü, Kur'an-mütevatir/meşhur sünnet-icmâ 
ile temellendirilmiştir. Bunlar İslâm'ın esaslarını ve ana gövdesini 
teşkil eder; tek ve kesin bir İslâm varsa işte burasıdır. Mutlaka “statik 
İslâm-dinamik İslâm” diye bir şeyden söz edeceksek bu kısım İslâm'ın 
statik yani değişmeyen ve İslâm'ı İslâm yapan ana yapıyı teşkil 
eder; başka bir ifadeyle İslâm'ın ana gövdesi burada tecessüm eder. 
Hükümlerin geri kalanları ise yoruma açık bırakılmıştır. Kur'an'da ve 
Sünnet'te yoruma açık içtihadı kaçınılmaz kılan unsurlar mevcuttur. 
Bunu inkâr etmek bedihi (apaçık) olan bir şeyi inkâr etmek olacağın- 
dan akıl ve mantık sahibi hiç kimse böyle bir yola gitmemiştir. Aynı 
şekilde nasların bulunmadığı bir alanda içtihat etmek de doğası gereği 
yoruma açık alandır. İlahi irade hikmeti gereği kıyamete kadar devam 
edecek olan İslâm şeriatının zamansal ve mekânsal değişimler karşı- 
sında sürdürülebilirliğini, bu kesin ve yoruma kapalı alanla ihtimalli 
yoruma açık alan arasında bir denge kurarak teminat altına almayı 
murad etmiştir. Değişmeyen sınırlı bir öz dışında yoruma açık geniş bir 
alan bırakarak İslâm'ın her daim hayatiyetini sürdürmesine böylece 
zemin hazırlanmıştır; bu İlahi Hitab'ın mucizelerinden biridir! 


Mezhepler bu sebeple İslâm'ın ana çizgisini, Kur'an-Sünnet-sahabe 
icmâsında tecessüm eden özde bulmuşlar ve bunun dışındaki alanda 
ihtilafın meşruiyetini kabul etmişlerdir. Birinci alan ittifak konu- 
su iken ikinci alan, farklı görüşlere izin veren yoruma açık alandır. 
Mezheplerin her biri bu ittifak alanını esas aldıktan sonra yoruma 
açık diğer alanı fıkıh usulünün genel hatlarını çizdiği ve ilkelerini 
belirlediği çerçevede yorumlamaya giriştiler; böylece her bir müminin 
izleyebileceği, birbirine alternatif, birden fazla tutarlı somut İslâmi 
norm sistemi ortaya çıkmış oldu. Bu yorumlar tutarlı olduğu ölçüde 
kabul görmüş, tutarlılıklarını koruyamayanlar ise kaybolmuştur. Her 
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bir mezhep bu yüzden Müslümanın önünde duran alternatif bir İslâm 
yorumudur. Burada Kur'an-Sünnet-icmânın bütünlediği “ana esas” ve 
“temel öz” dediğimiz alanı zedelememek, mezheplerin önem verdiği 
en önemli kıstas olmuştur. Sonuç itibariyle somut şer'i hükümler açı- 
sından bakarsak her bir hak mezhep icmâyı içermekte, icmâ Sünneti 
ihtiva etmekte ve nihayet Sünnet de Kur'an'ı esas almaktaydı (bkz. 
Şekil 1). Teorik açıdan ise esas olan Kur'an'dır; dinin esası ve tüm 
ahkâmı onda içkindir; Sünnet onun açılımı ve somutlaşmış şekli, icmâ 
ise Kur'an ve Sünnet'in sabitelerinin belirlenmiş hâlidir. Mezheplerin 
ortaya koyduğu yorumlar da yine Kur'an ve Sünnet'in mana ve mefhu- 
munu anlama çabasıdır. Kitab-Sünnet-icmâ dinin esaslarını inşa eder- 
ken mezhepler dini hayatımızı, değişen şartlar ve zamanlarda ilahi 
iradeye uygun bir biçimde bu esaslar temelinde nasıl yöneteceğimizi 
sistematik bir çerçeveye oturtmaktaydı. 
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KLASİK FIKIH DÜŞÜNCESİ 


Klasik İslâm düşüncesinde mezhep, 4./10. yüzyılın başından 13./19. 
yüzyılın ikinci yarısına kadar Müslüman pratiğini (amelini) yönetecek 
ana çerçeveyi belirleyen en önemli İslâmi kurumlardan biri olmuştur. 
Ameli yani bireylerin ahlaki, hukuki, siyasi, toplumsal vb. alanlara 
ilişkin davranışlarını yöneten şer'i kurallar büyük ölçüde mezheplerin 
sunduğu çerçevede anlaşılmış ve yaşanmıştır. Bu sebeple şimdi klasik 
İslâm toplumlarında mezheplerin şer'i hükümleri nasıl ürettikleri- 
ne, değişen şartları nasıl dikkate aldıklarına ve değişim karşısında 
İslâm'ın cevabını bulmada hangi yöntemi izlediklerine bakacağız. 
Prensip olarak dört mezhebin içtihat ve fetva üretmede hemen hemen 
yakın yollar izledikleri söylenebilir; ama pratikte her birinin farklı pra- 
tikler ve usuller izlemiş olması normaldir. Bu sebeple her bir mezhebin 
fıkhi hükümlere ulaşmada geliştirdiği kurumsal pratikleri izlemek bu 
çalışmanın sınırlarını aşar; zaten bunun gerekliliği de şüphelidir. Bu 
nedenle biz Hanefi mezhebinde fıkıh üretimi ve fetva müessesesinin 
işleyişini burada klasik fıkıh bakış açısına bir örnek olarak seçip diğer- 
lerine de yeri geldikçe değineceğiz. 


Klasik Fıkıh Sisteminin Hanefi Mezhebi Özelinde Tasviri 


Kökleri, fıkhın bir ilim olarak tedvin edildiği 2./8. yüzyıla kadar 
gitse de mezhepler, esasen 4/10. yüzyılın başından itibaren İslâm 
toplumlarının ve şehirlerinin yerleşik müesseseleri hâline geldiler. 
Her bir mezhep bir taraftan Müslümanların şeriata uygun bir hayat 
yaşayabilmeleri için bir program ortaya koyarken diğer yandan Müs- 
lüman toplumlarının toplumsal pratiğini düzenleyen normları temsil 
etmişlerdir. Geleneksel İslâm şehrinde fetva da buna paralel olarak bir 
mezhebin uzmanı olan fakihlerin üstlendikleri bir faaliyet olarak yer- 
leşmiştir. Hanefi mezhebi özelinde somutlaştırdığımız aşağıdaki fetva 
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usul ve âdâbına benzer bir anlatıyı aşağı yukarı bütün mezheplerde 
görmek mümkündür: 


Hanefi mezhebinde fıkıh usulü kural ve ilkeleri, mezhebin kurucu- 
su olarak kabul edilen Ebü Hanife, Ebü Yüsuf ve Muhammed'in (ayrı- 
ca İmam'ın Züfer ve Hasan b. Ziyâd gibi diğer öğrencilerinin) içtihat 
faaliyetinde kullandıkları kabul edilmiş bir çerçeveyi vaz' eder. Başka 
bir ifadeyle mezhep kurucusu oldukları kabul edilen fakih imamların 
görüşleri için fıkıh usulündeki deliller, asıllar yani ilkeler ve temeller- 
dir. Fıkıh usulü asıl-koyan (temellendiren) rolünü bu kurucu imamlar 
ve öncesinde icra ettiği varsayılmış ve böylece bu kurucu imamların 
“görüşleri (akvâl)” ortaya çıkmıştır. Kurucu imamların “görüşleri” 
bundan sonra Hanefi mezhep doktrininin “usülü” (temelleri ve hare- 
ket noktaları) olarak ayrı bir konuma yükselecektir. Bunun anlamı 
şudur: Bundan sonra Hanefi mezhebinde ileri sürülebilecek her fetva 
ve hüküm mutlaka bu usülü izleyecektir, yani mezhebin kurucu imam- 
larının akvâlini (görüşlerini) ilk basamak olarak alacaktır. Dolayısıyla 
bu akvâli/usülü aşarak doğrudan fıkıh usulü delillerine başvurmak 
düşünülemez (Buna kıyas da dâhildir; zira nasların anlamı ve hangi 
sahalarda kıyasın yapılacağı mezhebin doktrinini oluşturan kurucu 
imamların görüşleri olarak furü-ı fıkıh müesseselerinde belirginleşti- 
rilmiştir. Yani doğrudan nassa kıyas şeklinde bir içtihat etkinliği değil 
aksine sadece furü-ı fıkıh müesseseleri (kavramlar, kategoriler, mez- 
hep öğretileri) üzerinden bir içtihat/kıyas etkinliği mümkündür.) Bun- 
dan sonra her bir mezhep müntesibi müçtehit/fakih karşılaştığı sorula- 


rı mezhep kavram ve kurumlarına kıyas yaparak/indirerek çözecektir. 


Bunun mantığı şudur: Kıyas işleminde ancak mana bakımından 
birbirine yakın iki şeyi kıyas edebilirsiniz; mana bakımından yakın- 
lık insanın amelleri söz konusu olduğunda esasen ancak zamansal 
yakınlıkla mümkün olabilmektedir. Dolayısıyla sahabe naslara, tâbiin 
sahabe kavillerine, sonrakiler de tâbiin kavillerine kıyas yapabilirler. 
Ancak teşekkül döneminde vakaların genel olarak birbirine yakın 
olması, bunların tümünün mezhep imamları dönemine kadar birbirine 
yakın manada olaylar olarak kabul edilmesi sonucuna götürmüştür. 
Aynca oluşum safhasında İslâm hukuk kavram ve kurumları henüz 
belirginleşmediğinden ve teorik/sistematik bakış yapabilecek bilimsel 
çerçeve henüz teşekkül hâlinde olduğundan müçtehit imamlara kadar 
olan dönemde nasların anlamlarına doğrudan kıyas yapmak prensip 
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olarak kabul edilmiştir. Ancak bu anlamların artık müçtehit imamlar 
döneminde yeterince tartışılmış ve belirlenmiş olması doğrudan nasla- 
ra başvurma şeklinde bir yol ve yönteme gerek bırakmamıştır, çünkü 
nasların ilk ve ikincil manaları bütünüyle tahlil edilerek belirli çerçe- 
velere oturtulmuştur. Bir kısmı icmâ/ittifak bir kısmı da ihtilaf alanı- 
na ait olan bu çerçeveler birbirine alternatif mezhep açıklamalarında 
kuramsal bir zemin bulmuştur. 


Zâhirü'r-rivâye: Hanefi mezhebinde kurucu imamların temel 
kabul edilen görüşleri mezhep geleneğinde biri diğerinden daha mute- 
ber kabul edilen iki türe sahiptir. Birincisi en muteber kabul edilen 
ve mezhep öğretilerinin parametrelerini kuran görüşler anlamında 
zâhirü'r-rivâye olarak adlandırılmıştır, yani rivayeti açık, mezhep için- 
de yaygın bilinen görüşler. Bu görüşler, yaygın bir kabule göre, mezhe- 
be adını veren ve gerçek kurucusu kabul edilen İmâm-ı Âzam'ın genç 
bir öğrencisi Muhammed b. Hasan eş-Şeybâni'nin “zâhirü'r-rivâye” 
adıyla bilinen beş eserinde mevcut görüşlerdir. Bu kitaplar yine gelene- 
gin kabulüne göre Hâkim eş-Şehid el-Mervezi'nin el-Muhtasaru'l-Kâfi 
adlı eserinde düzenlenerek toplanmıştır. Genel olarak zâhirü'r-rivâye 
olan görüşler belli olmakla beraber mezhepte bazen neyin zâhirü'r- 
rivâye olduğunun tartışıldığı da olmuştur. Ama nihayetinde zâhirü'r- 
rivâye mezhebin ana çatısını kuran temel görüşlerdir; bir görüş 
zâhirü'r-rivâye ise ilgili fıkhi öğretinin belirleyici bir unsuru demektir. 
Zâhirü'r-rivâye görüşün kurucu/ilkesel vasfı ancak istisnai durumlarda 
düşebilir. 

Zâhirü'r-rivâyenin de kendi içinde hiyerarşisi olabilir; en üstte üç 
kurucu imamın (Ebü Hanife, Ebü Yüsuf ve Muhammed) ortak görüş- 
leri gelir, Hanefiler buna “mezhebin icmâsı” derler. Ardından İmam'ın 
bir tarafta, Ebü Yüsuf ve Muhammed'in (Sâhibeyn) diğer tarafta 
olduğu mezhep içi ihtilaf durumu gelir ki, bu durumda “meşâyıh” adı 
verilen sonraki mezhep müçtehitlerinin fetvalarında tezahür eden 
tercihler belirleyicidir. Genellikle İmam'ın görüşü, ama pek çok başka 
durumda Sahibeyn'in görüşü mezhepte tercih edilen bir görüştür. Bazı 
durumlarda ise İmam ve Sâhibeyn'den biri bir görüşte iken diğeri 
başka bir görüşte olur ve yine meşâyıhın tercihleri ışığında genellikle 
birincisi, bazı durumlarda ikincisi mezhepte müftâ-bih görüş olarak 
yerleşir. Burada unutulmaması gereken bir nokta söz konusu tercihin 
nihai bir tercih olmayıp meşâyıhın takdirine bağlı olarak değişebildi- 
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gidir. Hatta zâhirü'r-rivâyede üç imamın bir tarafta, dördüncü imam 
Züfer'in ise diğer tarafta olduğu yaklaşık 20 civarındaki meselede 
meşâyıh, Züfer'in görüşünü fetva olarak tercih etmiştir. Zâhirü'r-rivâye 
görüşler mezhep doktrinini temsil ettiğinden bunlar doktrinin öğre- 
timinde öncelikle öğrenilen görüşlerdir. Bu görüşlerin kurucu-temel 
statüsü Hanefi fıkıh geleneğinde onların tespiti ve bir el-kitabında 
derlenmesi şeklinde bir geleneğe yol vermiştir: “Muhtasar” adı verilen 
bu derlemeleri, Şeybâni'nin kendi mebsut eserlerini bizzat özetlediği 
el-Câmiu's-sağir ile başlatabiliriz; ancak formel anlamda bir mezhep 
muhtasarı olarak elimizdeki ilk eser Tahâvi'nin Muhtasar'ıdır. Ardın- 
dan Mervezi'nin ve Kerhi'nin muhtasarları gelir; ama sonraki mezhep 
geleneğinde en sık kullanılanlar mütün-ı erbaa ya da mütün-i selâse 
adıyla bilinen muhtasarlardır. Kudüri'nin Muhtasar'ı, Merğinâni'nin 
Bidöâyetü'l-mübtedi'si, Mevsıli'nin el-Muhtâr'ı, Burhânü'ş-Şeria'nın 
Vikâyetü'r-rivâye'si, İbnü's-Sââti'nin Mecmau'l-bahreyn'i, Nesefi'nin 
el-Kenz'i, İbrahim Halebi'nin el-Mültekö'sı bu türden eserler olup asıl 
amaçları mezhep doktrinini en üst düzeyde doğru bir şekilde temsil 
ettiği varsayılan zâhirü'r-rivâye görüşleri derlemektir; ama mezhepte 
sonradan yerleşik hâle gelip “mezhep” olarak adlandırılan diğer tür 
görüşlere de zaman zaman yer verebilmektedirler. 


Nâdirü'r-rivâye: Hanefi mezhebinin temelini oluşturan ikinci tür 
görüşler “nâdirü'r-rivâye” adıyla bilinmektedir. Bu görüşler mezhe- 
bin sahibine ve onun öğrencilerine ait ama zâhirü'r-rivâye görüşlerin 
kaydedildiği İmam Muhammed'in beş kitabında mevcut olmayan 
görüşlerdir. Bunlar bir taraftan zâhirü'r-rivâye gibi mezhep öğretisinin 
temel-kurucu öğelerini teşkil ederken diğer yandan zâhirü'r-rivâye ile 
karşılaştırıldığında hiyerarşik olarak onun altında yer alırlar; dolayı- 
sıyla zâhirü'r-rivâye ile nadirü'r-rivaye çatıştığında birincisi esas alın- 
makta, ikincisi ancak meşâyıh tarafından tercih edildiğinde birincinin 
önüne geçebilmektedir. Ama zâhirü'r-rivâye görüşün olmadığı durum- 
da tabii ki nadirü'r-rivaye “temel görüş” statüsüne sahip olmaktadır. 
Bu görüşlerin muhtemel ilk kaynakları İmam Muhammed'in beş kitabı 
dışındaki kitapları ile Ebü Hanife'nin diğer öğrencilerinin mesela Ebü 
Yüsufun ve Hasan b. Ziyâd'ın ya da onların öğrencilerinin derledik- 
leri rivayetlerdir. Örneğin Nevâdirü İbn Semâa, Nevâdirü Rüstem ve 
Nevâdir adıyla yapılan benzeri derlemeler gibi. Daha sonra özellikle 
nevadir görüşleri toplamaya çalışan Ebu'l-Leys'in Uyünü'l-mesâil'i ile 
Nâtıfi'nin el-Ecnâs'ı gibi eserler bu tür görüşlerde temel kaynaktır. 
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Kurucu imamlar ve onların ashabına ait görüşlerin derlenmesi çok 
önemli bir işleve sahiptir. Hanefi fıkıh tarihinde pek çok örnekte görül- 
düğü üzere zamanın değişmesiyle ahkâmın değişmesi ilkesi gereği 
zaman zaman şartlar bir öğretiyi değiştirmeye zorladığında meşâyıh, 
nâdiru'r-rivâye görüşlere başvurarak mezhep çatısını zedelemeden 
değişimi başarabilmişlerdir. Aşağıda biraz daha üzerinde duracağımız 
bu mezhep çatısını koruma kaygısı kabaca hukukun istikrarını koruma 
ve keyfiliği sisteme sokmama endişesinin zorunlu bir sonucu olarak 
ortaya çıkmıştır. 


Vâkıât: Hanefi mezhebindeki üçüncü tür görüşler Vâkıdât, Nevâzil 
ya da Fetâvâ adını alır. Bunlar kurucu halkadan sonra gelen ve kurucu 
halkanın görüşlerini referans/temel alarak görüşlerini Hanefi kurucu 
öğretiye uygun bir biçimde geliştiren mezhep meşâyıhının (yetkin fuka- 
hanın/müntesip müçtehitlerin) görüşleridir. Bunlar sonradan meydana 
gelen olaylarla eski de olsa şartların değişmesiyle yeniden değerlendi- 
rilmesi gereken olayları ele alması bakımından Vâkıât veya Nevâzil 
yani“yeni olan olaylar” adını almışlardır. Yeni olaylara verilen cevaplar 
olmaları bakımından da Fetâvâ adıyla bilinirler, zira ilk verildiklerinde 
bir müfti-müçtehidin fetvası olarak ortaya çıkmışlardır. Hanefi mezhe- 
binde bu tür görüşlerin derlendiği ilk eser Ebu'l-Leys'in en-Nevâzil'idir; 
bunların sayısı çoktur ama en meşhur örnekleri Kâdihan'ın el-Fetâvâ'sı 
ile e/-Fetâval-Hindiyye'dir. Osmanlı dönemindeki örnekleri ise nükullü 
fetva mecmualarıdır. 


Bu üç tür görüş aslında mezhep öğretisi açısından bir bütünlük 
arzeder; ayrımın amacı bu görüşlerin kim tarafından verildiğinin 
tespiti yoluyla görüşün statüsünü belirlemektir. Nitekim el-Hidâye, 
el-Muhitü'-Burhâni, Muhitü's-Serahsi, Bedâlu's-sanâi', Fethü'l-Kadir, 
Bahru'r-râik ve Hâşiyetü İbn Âbidin gibi mezhepte muteber kabul 
edilen pek çok eser bu görüşleri bir bütünlük içinde sunmuşlardır. 
Ayrının meyvesi bu görüşlerin çelişmesi durumunda ortaya çıkar; bu 
durumda esasen tercih yetkisi olan fukahanın (meşâyıh) görüşü belir- 
leyicidir; ancak yerleşik kural şöyle cereyan etmiştir: Zâhirü'r-rivâye 
sistemin iskeletini, ana gövdesini temsil ederken nadirü'r-rivaye bu 
gövdenin belirli bölümlerini belirlemede ikincil bir rol oynamakta ama 
zaman zaman kurucu rol de üstlenmektedir. Vâkıdt ise yeni ortaya 
çıkan olaylar veya durumlar karşısında meşâyıhın tercihlerini veya 
kendi görüşlerini temsil etmektedir. Vâk:ât zâhirü'r-rivâye ve hatta 
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nadirü'r-rivaye ile prensip olarak çatışamaz; ama pratikte bunun da 
mümkün olduğunu Hanefi mezhep tarihi bize göstermektedir. Pren- 
sip olarak çatışmanın kabul edilmemesinin nedeni “kurucu unsur”u 
ortadan kaldıracak bir kapının açılmamasıdır; aksi hâlde bir hukuk 
ekolünden söz etmek mümkün olmayacaktır ve öğreti istikrarını yiti- 
recektir. Öğreti istikrarını yitirdiğinde ise otoritesinin sorgulanması 
kaçınılmaz olacaktır; nitekim aşağıda üzerinde uzun uzun duracağımız 


üzere günümüzde yaşanan şey tam da budur. 


Hanefi mezhebindeki görüşlere ait bu hiyerarşik sistemin fıkıh 
öğrenimi açısından ortaya koymak istediği yaklaşım şudur: Mezhebin 
doktrinini öğrenmek isteyenin ilk yapacağı şey zâhirü'r-rivâye görüş- 
lerin derlendiği bu kitapları okumak ve hatta ezberlemektir; tarihte 
bu önce Şeybâni'nin e/-Mebsüt adı verilen eserinin okunmasıyla ger- 
çekleşmekteydi; bu sebeple biz el-Mebsüt üzerine onlarca şerh eseriyle 
karşı karşıyayız. Kadıhan bu sebeple müfti-müçtehidi tanımlarken 
“el-Mebsüt'u ezbere bilen” ifadesini kullanmıştır. Zamanla ders kitap- 
ları ortaya çıkıp fıkıh öğretiminde daha teknik usuller geliştirildikçe 
şerhleriyle birlikte muhtasarlar okutulmaya başladı. Osmanlı eğitim 
sistemi açısından bir örnek vermek gerekirse, öğrenciler muhtemelen 
erken yaşlarda alet ilimleri ve hıfzlarına ilave olarak bir fıkıh muh- 
tasarı ezberlemekte, daha ileri düzeyde ise önce Sadru'ş-Şeria'nın 
Şerhu'l-Vikâye'sinin, biraz daha ileri düzeyde ise el-Hidâye'yi oku- 
makta idiler. Ardından medreseden mezun olan fakihler bir müftinin 
mülazimi olmakta ve ondan fetva usul ve adabını öğrenmektedir. 
Fetva usul ve adabı eğitimi bir uygulama/staj şeklinde işlemekteydi. 
Müftiler muteber vakıat/fetava eserlerini kullanarak yetkin görüşle- 
ri belirlerler ve ardından kendi görüşlerini formüle ederlerdi. Stajer 
fakihler işte bu süreci yetkin müftiler yanında uzun bir mülazemet 
aşamasında tamamlıyorlardı. Bu süreç zamanımızdaki yetkin hukuk- 
çuların yetişme usulünden farklı değildi. Bir süre müderrislik yaparak 
-kitapları sadece okuyarak değil ayrıca okutarak- yetkinleşen Osmanlı 
fakihi ardından kadılık görevlerinde uygulamayı yakından müşahede 
ediyordu. Bu fakihler arasından başarılı olanlar hızla daha üst medre- 
se veya kadılıklara terfi ediyor ve nihayet bazıları kazaskerlik ya da 


şeyhülislâmlık gibi en üst düzey görevlere ulaşabiliyordu. 


Fetva ve Değişim 


İçtihat, Fetva, Kaza ve Devlet Başkanının Yetkisi 


Bu resmi tamamlamak için içtihat, fetvâ, kazâ terimlerine biraz 
daha yakından bakmak gerekir. 


İçtihat: Eğitim, staj, hocalık, kadılık ve müftilik aşamalarıyla 
yetkinleşme sürecini tamamlamış olan fakihin (ki artık o meşâyıh 
arasına girmiştir) ilk kez ortaya çıkan bir soruya elinden gelen tüm 
çabayı harcayıp ilmi birikimini kullanarak verdiği cevaba “içtihat” adı 
verilmiştir. Bu bir fetva olarak ortaya çıktığından burada fetva ve içti- 
hat örtüşebilir, çünkü her bir soru bir fetva gerektirdiğinden ve o soru 
mezhepte daha önce bir fetvaya konu olmadığında müfti içtihat ederek 
o fetvayı ortaya koymaktadır. Mezhepte sadece tek bir otorite (yetkin 
fakih) olmadığından bu aşamada genellikle birden fazla cevap ortaya 
çıkabilir, çünkü içtihat bir yorumsal faaliyettir ve yorum ise daha önce 
belirtildiği gibi ihtilafa açık bir eylemdir. Zaman içinde bu farklı görüş- 
ler daha sonraki otoriteler tarafından mezhebin yerleşik kuralları, ilke- 
leri ve çatısıyla sağlıklı bir organik bütünlüğe sahip olup olmadıklarını 
tespit amacıyla defalarca gözden geçirilerek sağlamaları yapılır. Bu 
içtihatlardan bazıları gelenek dışına atılırken bir veya birden fazlası, 
vakıat literatürüne girerek ve ilk dile getiren müçtehitten bağımsızla- 
şarak “mezhep yetkin görüşleri havuzuna” dâhil olurlar. Dolayısıyla 
bir görüşün içtihat olarak ortaya çıkması yeterli değildir, onun aynı 
zamanda mezhep fakihlerince kabullenilmesi ve iktibasa değer bulun- 
ması gerekir. Ama içtihat içeren bir fetva vermek için müçtehit-fakih 
ya da kısaca müfti olmak şarttır. Müftide içtihat ehliyeti aranması bu 
manada içtihadi fetvalar için gereklidir. 


Fetva: Fetva ile içtihat arasındaki bu ilişki fetvanın diğer anla- 
mına baktığımızda kaybolmaktadır. Mezhep bir taraftan da muteber 
yetkin görüşlerin âdeta standartlaşması demektir. Her mezhep fıkhın 
temel konularıyla ilgili muteber görüşlerini yukarıda bahsettiğimiz 
muhtasarlarda ve muteber fıkıh kitaplarında derlemiştir. Bunların 
bir kısmı tartışmaya açık olmayacak şekilde formüle edilmiştir. Her 
fakihin müçtehit olması söz konusu olamayacağına hatta çoğu fakih 
bu konumdan uzak olduğuna göre mezhepte yerleşik görüşleri böyle 
bir fakihin fetva olarak vermesi de bir ruhsat olarak kabul edilmiştir. 
Burada verilen fetva bir içtihat değil içtihatla elde edilmiş bir görüşün 
naklinden ibarettir. Bu tür fakihlere “fakih” veya “müfti” adı mecazen 
verilir, çünkü gerçek fakih ve müftinin müçtehit olması şarttır. Bunla- 
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rın verdiği fetva da dolayısıyla “fetva” adını mecazen alır; ancak tarih- 
sel olarak fetvanın bu mecazi anlamı yerleşmiş ve fetva denildiğinde 
kitaplardan nakil yapan müftilerin verdikleri görüşler anlaşılmıştır. 


Bununla birlikte kitaplardan nakil yapmanın usul ve adabını bilen 
yetkin müftilerin verdikleri fetvaların tümünün salt nakil olduğu zan- 
nedilmemelidir; zira nakil yapmak sistemin mantığının bir gereğidir ve 
bu süreç iyi incelendiğinde oldukça başarılı bir içtihat faaliyeti ile karşı 
karşıya olduğumuz da görülebilir. Burada özellikle Maveraünnehir 
fakihleri ve onları izleyen İbn Nüceym, İbnü'l-Hümâm, Kemalpaşaza- 
de, Ebussuud ve İbn Âbidin gibi fakihlerin nakiller vasıtasıyla bir nevi 
içtihadı kurumsallaştırdıkları görülmektedir. Kemalpaşazade ve İbn 
Âbidin'in fukaha tabakatında kendilerini en alt sırada fakihler olarak 
sınıflamaları, bir tevazu eseri olmak yanında ondan daha önemlisi, bu 
kurumsal içtihadın teorik çerçevesini tanımlama çabasının bir ürünü- 
dür. İçtihadı fıkıh usulünün ilk anda tanımladığı şekliyle Kur'an ve 
Sünnet'e başvurarak yapılan bir faaliyet olarak tanımlarsak fukaha 
tabakatında sözü edilen, bu içtihattır. Ama zaten bu içtihat sistemin 
mantığı gereği zamansal olarak bitmek zorundaydı. Ancak bu, içti- 
hadın bir anlamıdır; içtihadın diğer anlamı fukahanın 4ahric, tercih, 
temyiz şeklindeki ameliyelerinde tezahür eder ve bu, bugünkü herhan- 
gi bir hukukçunun mesela yargıtay üyelerinin içtihadından farklı bir 
niteliğe sahip değildir. Söz konusu kavramlar esasen kurumsal içtiha- 
dın farklı yöntemlerine işaret etmektedir. 


Kaza (Kadöâ”); Kazaya (kadö”) gelince İslâm hukuku teorik olarak 
kadıda da içtihat ehliyeti aramakla beraber tarihsel olarak yerleşen 
uygulama kadıların kararlarını mezhep sistemi içinde alması şeklin- 
de cereyan etmiştir. Kadı eğer kendisi müçtehit değilse (ki genellikle 
durum budur) mezhepte yerleşmiş içtihatlardan birine dayalı karar 
vermek zorundadır. Kadı ihtilaflı meselelerde bir görüşe göre karar 
verdiğinde o karar davanın taraflarını bağlayıcı bir nitelik kazanır. 
Prensip olarak ihtilâf, mezhepler arası bir düzlemdeki ihtilafa işaret 
etse de genellikle burada Hanefi mezhebi mezhep içi ihtilafı kastetmek- 
tedir. Mezhepler arası ihtilafı dikkate almak teorik olarak mümkündür 
ama sistem istikrarını korumak amacıyla Hanefi tercih sistemi dışında 
Hanefi kadıların karar vermesine tarihte zaman zaman sınırlamalar 
getirilmiştir. Netice itibariyle kaza yetkisine sahip bir fakihin verdi- 
ği karar ihtilafı bitirir ve artık dava tarafları bu kararı uygulamak 


Fetva ve Değişim 


durumundadır. Osmanlı uygulamasından bildiğimiz kadarıyla zor ve 
karmaşık meselelerde fetva makamına başvurularak resmi fetva iste- 
me süreci işlemekteydi. Daha da karmaşık meselelerde mesela önemli 
kişiler için idam istemi içeren ya da para vakıfları gibi çok tartışılan 
davalarda yüksek yargı ve fetva mensuplarından oluşan bir kurulun 
onayına gerek duyulmaktaydı. 


Osmanlı uygulamasından gördüğümüz kadarıyla fetva bazen bağ- 
layıcı bir nitelik kazanabilir; ancak bu durum fetvanın kendisinden 
kaynaklanan bir özellik olmayıp kaza ile birleşmesinden kaynak- 
lanmaktaydı. Bilindiği gibi kadı kararının bağlayıcılığı onun devlet 
başkanı (imâm, halife) tarafından yetkilendirilmesinin bir sonucudur. 
Yani gerçekte İslâm hukukunda bağlayıcı karar devlet başkanının 
(ülü'l-emr) kararıdır; ancak onun bu yetkisini devretmesi (tefviz) saye- 
sinde vali veya kadı yetkilendirildikleri sahada bağlayıcı karar alabil- 
mekteydi. Osmanlı örneğinde devlet tarafından atanan şeyhülislâm 
hukuki hiyerarşinin en üst otoritesi olarak fetva yayınladığında bile 
bu fetvası kendi başına bağlayıcılık ihtiva etmiyordu, zira İslâm 
hukuk teorisi açısından o diğer müftilerle eşit bir konuma sahipti. 
Ama şeyhülislâmın fetvası Osmanlı sultanına arz edilip ferman olarak 
yayınlandığında (ki bunlara ma'rüzât denir) bu fetva kadıları bağla- 
yan bir karara dönüşebiliyordu, çünkü gerçek kaza yetkisi sultana ait 
olduğuna göre onun birçok fetvadan birini kendi hükümranlık alanında 
bağlayıcı kılma yetkisi vardı. Ancak fetvanın hukuku/mahkemeleri 
ilgilendirmediği durumlarda sultanın böyle bir tasarruf hakkından söz 
etmek mümkün değildir. Mecelle sonrasında (ya da 'modern' dönemler- 
de) sultana ait bu hakkın kullanılması aşağıda göreceğimiz üzere çok 
önemli sonuçlar doğuracaktır. 
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FIKIH DÜŞÜNCESİNDE KIRILMA 
VE BÜYÜK DÖNÜŞÜM 


Büyük Resim: Modernite 


Yukarıda tasvir edilen resim tarih içinde bir takım değişimlere ve 
dönüşümlere sahne olsa da şer'i ahkâmı yöneten kurumsal çerçeve 
olarak ana hatlarıyla korunmuştur. Mezhepler olgunlaşıp kurumsal- 
laşmalarını tamamladıktan sonra Müslüman bireylerin dini, ahlak 
ve hukuki davranışlarına yön veren teorik ve pratik çerçeveyi büyük 
oranda belirledi. Hiç şüphesiz her bir mezhep kendi içinde bir takım 
dönüşümler ve değişimler geçirdiler. Örneğin Hanefi mezhebi açısın- 
dan Bağdat Hanefiliği, Maveraünnehir Hanefiliğiyle ya da Memluk 
Hanefiliği Osmanlı Hanefiliği veya Babür Hanefiliği ile esaslarda ben- 
zeşse de her biri kendine özgü bir takım hususiyetler geliştirmişlerdir. 
Çünkü fıkıh düşüncesi prensip olarak ahkâmın değişebileceğini kabul 
etmekteydi ve bunu da daha çok ihtilaflı alanlarda içtihat aracılığıyla 
başarıyordu. Mezhepler olgunlaşınca bireysel içtihat yerini yukarıda 
tasvir edilen kurumsal içtihada bırakmış ve değişim bu şekilde yöne- 
tilmeye devam etmiştir. Fıkıh düşüncesi, mezhebi temelde sürdürdüğü 
bu düzeni bütün dünya halklarının zihniyet ve pratiklerinde büyük 
dönüşümlerin ve radikal kopuşların yaşandığı “en uzun yüzyıl”a yani 
19. yüzyıla kadar sürdürdü. Bu zamana kadar fıkıh düşüncesinde bir 
tıkanıklık, gerileme veya durağanlığın yaşandığı şeklindeki 20. yüzyıl 
iddiası bilimsel bir araştırmaya dayanmaktan ziyade modernizmin 
yarattığı bir yanılsamadan kaynaklanmıştır. İktisadi, askeri, siyasi 
alanlarda Batılı sömürgeci güçlerin başarısı, sadece Müslümanlar ara- 
sında değil hemen hemen tüm dünya hakları arasında kendi gelenek- 
lerini başarısızlığın kaynağı olarak görme eğilimi doğururken onları 
Batı medeniyetinin getirdiği “çağdaş bilimselci/aydınlanmacı akılcılığı” 
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yüceltmeye de sevk etti. Bunun tabii sonucu olarak çağdaşlık-çağdışı- 
lık, nizâm-ı kadim-nizâm-ı cedid, gelenekçilik-yenilikçilik gibi biri iyi, 
diğeri kötü olan ikilemler ortaya atıldı. Kötü olan genellikle halkların 
kendi geçmişlerinden gelen şeylerken iyi olan Batılılardan öğrenilen 
şeylerdi. “Modernizm” ya da “çağdaşçılık” adı verilen bu olgu bilimden 
kültüre, sanattan edebiyata hemen hemen her alanda Avrupa-merkez- 
ci bir bakış açısını aydınların zihnine yerleştirmiştir. Müslümanlar açı- 
sından somut olarak bu durum Avrupa'yı örnek alarak sanat, kültür, 
eğitim, hukuk, giyim-kuşam, hâsılı hemen hemen hayatın her alanında 
reformların yapılması ile sonuçlandı. 


Mezhep, Kanun ve Şeriatın Zemin Kaybı 


Daha somut olarak şeriat ve fıkıh alanında bu gelişmeler artık 
geleneksel fıkhın ana aracı ve esas platformu hâline gelmiş olan mez- 
hepleri geri kalmışlık, taklit ve taassup ile ilişkilendirdi. Geleneksel 
düşünce içtihat kapısını kapattığı için Müslümanların değişimi iyi 
yönetemediği iddia edildi ve bunun da Müslümanların geri kalmasına 
neden olduğu ileri sürüldü. Ancak sorunun tüm dünyayı saran bir olgu 
olduğu, Müslümanlara özgü bir durum olmadığı fark edilemedi; içtihat 
etmenin ya da etmemenin durumu hiçbir şekilde değiştirmeyeceği 
görülemedi. Çünkü karşı karşıya kalınan ana sorun tüm dünyayı saran 
bir sömürgeci kuşatmadan başka bir şey değildi. Sadece Batıcı bir aklın 
aydınlanmış olduğu, bilimselliğe sadece Batı'nın sahip olduğu, sadece 
Avrupalıların ortaya koyduğu özgürlük, insan hakları, demokrasi 
vs.nin gerçek anlamda ideal siyasi düşünceyi temsil ettiği ve sadece 
Batılı bilgi ve eğitim kurumlarının çağdaş bilgiye bizi ulaştıracağı ve 
benzeri söylemler tüm dünyayı etkilediği gibi İslâm dünyasında da 
büyük bir tesir icra etti. Bunun sonucunda girişilen bir dizi reform 
fıkıh düşüncesinde radikal dönüşümler ortaya çıkarttı. Mecelle ile bir- 
likte şimdiye kadar sivil bir faaliyet olan fıkıh, özellikle Aydınlanmacı 
ulus devletin kodifikasyon hareketinin sonucunda olgunlaşan Avrupalı 
hukuk tasavvuruna yerini bırakarak devlet eliyle yürütülen bir kanun 
yapma işine dönüştü. 

Tanzimat dönemi boyunca fıkıh ve hukuk kavramlarının ve kurum- 
larının yol verdiği bir ikilem İslâm toplumlarında yan yana varlığını 
sürdürdü, ama zamanla bu ikilik her alanda olduğu gibi “modern 
hukuk”un zaferi ve şeriatın “hukuk” denilen alandan hemen hemen 
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bütünüyle tasfiyesiyle sonuçlandı. Bu Türkiye'de daha erken ve daha 
doğrudan bir reform olarak ortaya çıksa da aslında sadece Türkiye ile 
sınırlı bir durum değildir. Bütün İslâm ülkelerinde aşağı yukarı benzer 
bir süreç yaşanmıştır. 


Mecelle ve Hukük-ı Âile Kararnâmesi'nde ilk örneklerini gördüğü- 
müz kodifikasyon hareketi içeriği kısmen veya tamamen geleneksel 
fıkıhtan devşirilmiş olsa bile devlet eliyle yapılan kanunlar ortaya 
çıkarmış ve böylece fıkıh ilminin ele alınışında ve yöntemlerinde ciddi 
yenilikler ortaya çıkmak zorunda kalmıştır. İlk olarak şimdiye kadar 
hukukun istikrarı mezhepler aracılığıyla korunduğu için mezhebe özel 
bir önem atfeden geleneksel düşünceden farklı olarak mezhep önemini 
yitirdi. Çünkü hukukun istikrarı artık devlet eliyle yürürlüğe konan 
kod yani kanunlarla sağlanıyordu. İkincisi devletin hukuk alanında 
düzenleme yetkisini deruhte etmesiyle sivil fakihlerin (ulema) hukuki 
alanda söyledikleri ve yazdıklarının vakıada bir karşılığı olmama- 
ya başladı. Aydınlanmacı modern ulus devlet de tercihini genellikle 
Batı'dan ithal edilen yeni fikirler lehine kullandığından şeriat tasfiye 
edilmiş oldu. Üçüncüsü şer'i ahkâmın tasfiyesi Müslüman toplum 
için normatif referans noktasında bir kaymanın yaşanmasına neden 
oldu. Fıkhı üreten ulema ilk kez söylediklerinin normatif bir ağırlığı- 
nın kalmadığı bir durumla karşı karşıya kaldı. Şimdiye kadar ahkâm-ı 
şer'iyye ideal olarak uygulanıp uygulanmadığı bir tarafa en azından 
bireysel, toplumsal ve siyasal ortak paydayı teşkil ederken şimdi Müs- 
lüman fakihin normatif zemini altından kayıp gitti. Sonuç itibariyle ilk 
kez Müslüman toplum şeriatın mevzu hukuk ve ahlaki standart ölçüsü 
olmadığı bir döneme girdi. Tabii ki ne şeriat ne de fıkıh sadece bugün 
adına “hukuk” denilen alanla sınırlıdır; helaller-haramlar, ibadetler ve 
teklifi hükümler de fıkhın bir parçasıdır ve bu alanın yargıyla dolayı- 
sıyla devletle bir alakası ilke olarak yoktur. Fıkhın tabii çerçevesi böy- 
lece devlete ait olanın ayrıştırılarak bireye ait olanla sınırlanmış oldu. 


Buna bir de ameli yöneten sadece hukuk-siyaset alanlarındaki değil 
ahlak alanındaki değişimler de ilave edildiğinde, başka bir ifadeyle 
Müslüman bireyin ve toplumun hayatında ahlaki normun referans 
alanı da Batı'dan gelen seküler aydınlanmacı ahlaki referanslardan 
etkilenmeye başladığında fıkıh bir başka meydan okumayla daha karşı 
karşıya kaldı. Batı'dan gelen bu güçlü ve cazibeli fikirler ve pratikler 
karşısında bilindiği gibi İslâm toplumlarında farklı tavırlar gelişti; bir 
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kısım Müslümanlar şeriatın referans çerçevesini kişisel alanla sınırla- 
dı; hatta burada bile davranış kurallarında Batılı referanslar daha ağır 
bastı. Bütün bu meydan okumalar karşısında şeriat ilmiyle uğraşan 
fukaha/müftiler çeşitli çareler aramışlardır. 


Yeni Fıkıh ve Yeni Yöntem 


Hukuk alanında Mecelle'den başlayarak sonra devletin yürürlüğe 
koyduğu İslâmi hassasiyet taşıyan tüm kodlarda izlenen yöntem çok 
basitçe şu şekilde özetlenebilir: Herhangi bir mezhep veya başka bir 
tutarlılık çerçevesi kıstası aramaksızın geçmiş müçtehitlerin içtihat- 
larının tümü bir havuza toplanmış ve çağdaş beklentileri en iyi kar- 
şılayan görüş seçilerek kanun maddesi hâline getirilmiştir. Mecelle 
bu kriteri şu şekilde formüle etmiştir: “Maslahat-ı asra evfak ve nasa 
erfak” olan seçilecektir. Geçmişte dile getirilen bu görüşün belirli bir 
kabul görmüş olmasına bakılmamış, hatta literatürde “zayıf” yahut 
“şaz” olarak adlandırılan görüşler de meşru kabul edilmiştir. Bu işlem 
kronolojik olarak en eski ve bu sebeple mezhebi döneme en yakın olan 
Mecelle'de Hanefi mezhebiyle sınırlı tutulurken (Mecelle 1869-1874 
arasında telif edildi), 1917 tarihli Hukük-ı Âile Kararnâmesi'nde dört 
mezhebi de aşarak tüm Sünni müçtehitlerin görüşlerine teşmil edildi. 
Sonraki tüm kodlar da genellikle bu son usulü benimsediler (Mısır, 
Suriye, Libya, Malezya ahval-i şahsiye ya da medeni kanunları gibi). 


Hukuk açısından durum böyleyken artık hukukun içinden çıkarıldı- 
ğı bireysel fetva alanı hâline gelen “yeni fıkıh ilmi” açısından durum çok 
farklı değildi. Âlimler geleneksel fıkıh düşüncesini ve fetva faaliyetini 
bütün bu değişimler yaşandı diye bırakmadılar; aksine fıkhı yeniden 
düşünmeye ve bu meydan okumalar karşısında hayatiyetini sürdür- 
mesine çabaladılar. Sanki hiçbir şey değişmemiş gibi fıkhı geleneksel 
bütünlüğünden taviz vermeden yazmaya ve tartışmaya devam ettiler. 
Ancak bu kadar radikal değişimler varken ve en önemlisi şeriat mevzu 
hukuk ya da toplumsal norm kaynağı olmaktan çıkmışken hiçbir şey 
olmamış gibi yapmak bir takım ağır sonuçlar doğurdu. Günümüz faki- 
hi, bu sebeple mesela hukuk, siyaset, iktisat gibi normatif hayata yön 
veren toplumsal kurumlar ve sorunlar hakkında konuşurken bazen 
tarihin dışında ve ayrı bir dünyada yaşayan biri gibi algılandı. Ya da 
güncel sorunların tartışıldığı platformlarda söylediği sözlerin ve söyle- 
minin büyük oranda güncel olmaması gibi bir risk ortaya çıktı. 
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Daha somut olarak fıkıh yönteminde kanunların hazırlanması 
sürecinde olduğu gibi güncel fıkhi görüşü/fetvayı, yukarıda tasvir edi- 
len geleneksel usul çerçevesinde belirli bir mezhep sınırında formüle 
etmek artık yeni fıkhın kabul edebileceği bir şey olmaktan çıktı. Tıpkı 
kanun maddeleri oluştururken olduğu gibi “çağdaş” beklentiler ve 
meydan okumalar tek bir mezhebin tatmin edemeyeceği/karşılayama- 
yacağı kadar geniş bir manevra alanına ihtiyaç duyuyordu. Bu sebeple 
yeni fıkıh kendine yeni bir usul geliştirdi. “Fıkhü'l-mukâren usulü” 
diyebileceğimiz bu yönteme göre, çağdaş fakih/müfti, kendi inceleme ve 
delillendirme sürecini tamamladıktan sonra fetvasını mevcut görüşler 
havuzundan seçerek (tercih, tahayyur) oluşturacaktır. Bu görüşlerin şu 
mezhepten ya da şu müçtehitten olmasının bir önemi yoktur; tüm mez- 
hepler ve içtihatlar yeni fıkıh içinde tartışılmayı hak eden bir meşrui- 
yete sahip eşit konumlardır. Hatta ittihad-ı İslâm hareketi sonrasında 
daha liberal ve çoğulcu bir yaklaşımla sadece Sünni mezhepler/müçte- 
hitler değil, şimdiye kadar kısmen veya tamamen gündeme alınmayan 
Zâhiri, İsnaaşeri/Caferi, Zeydi ve İbadi fıkıh görüşleri de Sünni kitap- 
larda dikkate alınır hâle geldi. Fakih burada kendi delilleriyle çağa ve 
kendi durumuna en uygun olanını seçmek durumundadır. 


Bu yeni fıkıh ve yeni usul-i fıkıh fetvada da yeni bir yaklaşımın 
gelişmesine yol açtı. Fetva artık yeni fakihin tercihi ile belirlenir hâle 
geldi. Tercih aslında geleneksel mezhebi fıkhın da temel usulüydü. Mez- 
hep mensubu fakih ilk olarak mezhebini tercih ediyor, sonra mezhep 
içinde de racih/esah görüşü tercih ediyordu. Ancak bu yeni durumda 
müftinin/fakihin tercih noktasında mezhebi bir sınırı olmadığı gibi 
görüşler arasında tercihi sağlam ve tutarlı bir temele oturtan bir yol ve 
yöntem de geliştirilmedi. Başka bir ifadeyle yüzyıllar içinde tartışılarak 
olgunlaştırılmış geleneksel mezhebi yaklaşım bırakılırken onun yerine 
aynı ölçüde hesabı verilmiş tutarlı bir yöntem konulamadığı için çağdaş 
müfti âdeta “serbest” bir alanda söz söyleme hakkı elde etmiş gibi oldu. 
Bu durum, mezheplerin henüz teşekkül etmediği 3./9. yüzyıl öncesi aşa- 
manın “özgür içtihat” ortamı olarak övülmesiyle birlikte bir meşruiyet 
de kazandı. “Mutlak içtihat dönemi” adı verilen bu teşekkül devrinin 
idealize edilmesinin arkasında şu şekilde bir varsayım yatmaktaydı: 
Müçtehit imamlar daha sonra mezheplerin esasını teşkil eden temel 
görüşlerini doğrudan Kur'an ve Sünnet'e başvurarak oluşturdukları için 
çok üstün bir başarı elde ettiler. O hâlde bugün de yapılması gereken, 
bu ideal döneme dönmek olmalıdır anlayışı hükümran oldu. 


Fetva ve Değişim 


Selefiliğin Yayılması 


Bütün bu gelişmeler bir başka gelişme ile daha birleşti: Daha 18. 
yüzyıldan itibaren İslâm dünyası için işlerin kötü gitmesinin nedenini 
gerçek İslâm'dan uzaklaşmak şeklinde açıklayan bazı kişi ve düşünce- 
ler Kur'an ve Sünnet'e yani saf İslâm'a dönüş sloganıyla hâkim İslâmi 
anlayışlara karşıradikal eleştiriler yöneltmeye başlamıştı. Muhammed 
b. Abdülvehhab, Şah Veliyyullah ed-Dehlevi, daha sonra Muhammed 
Ali Şevkâni gibi ulemadan insanlar mezhep temelli İslâm anlayışına 
ağır eleştiriler yönelterek İslâm'ı saf haliyle barındıran hadislere dön- 
meye ve onları yeniden okuyarak İslâmi ruhu diriltmeye çağırdılar. 
Bu hareket İslâm dünyasının periferisinde başlamış ve yaklaşık bir 
asır içinde merkeze doğru yayılmıştır. 20. yüzyılın başlarında normatif 
zeminin, yani ahlaki, hukuki, siyasi vs. alanların şeriat tarafından 
artık belirlenmiyor olması olgusuyla birlikte saf İslâm'ı yeniden Müs- 
lüman toplumun gündemine almak yönünde ciddi bir çaba ortaya 
çıktı. Buna “İslâmcılık” adı verildi; İslâmcılık tarihte olduğundan daha 
arı bir biçimde İslâm'ı Müslüman toplum hayatını belirleyici kılma 
arzusundan doğdu. Bunun nasıl başarılacağı sorusuna modern İslâm 
düşüncesi “Kur'an'a ve Sünnet'e dönüş” formülünü cevap olarak öner- 
di. İlk kez şeriat pratiğinden mahrum kalan ulema klasik düşüncede 
geliştirilen fıkıh usulü yöntemiyle şeriatı yeniden inşa etmeye girişti. 

Sonuçta tarih boyunca âlimlerin ezici çoğunluğu tarafından benim- 
senmeyen ve sadece bazı istisnai yazarlar tarafından savunulan , 
metinlerle İslâm inşası yöntemi diyebileceğimiz Ehl-i hadis/Selefi/ 
zâhiri yaklaşımı, modern İslâm düşüncesinin merkezine taşındı. 
Mezheplerin şimdiye kadar temsil ettiği İslâm anlayışının karşısına 
hadislerle İslâm yahut Sünnet İslâm'ı hatta bazı durumlarda hadisleri 
kuşkulu bulan bazı aşırı safçı (püriten) anlayışları doğrudan Kur'an 
metnine odaklanarak “Kur'an İslâm'ı” inşa etmeye yöneltti. Her 
mümin ve Müslümanın ve her İslâmi mezhebin zaten ortak paydası 
olan “Kur'an ve Sünnet” böylece farklı bir İslâm algısının oluşturul- 
masına dayanak kılındı. Bunun temel nedeni, tekrar etmek gerekirse, 
Müslüman toplumlarda temel norm belirleyicisi olan şeriat zeminin 
kayması ve arkasından Müslümanların bu boşluğu “Kutsal Metne 
dönerek” yeniden kurma girişimidir. Niyet iyi olsa da bu süreç çağdaş 
Müslüman düşüncesinin beşeri yorum birikimine sırt çevirmesine, 
geçmiş âlimlerin sorunlara çözüm bulmak için geliştirdikleri yol ve 
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yöntemleri küçümsemelerine ve dolayısıyla Müslüman zihnin entelek- 
tüel anlamda fakirleşmesine yol açtı. Kur'an ve Sünnet'e dönüş sloganı 
herkesi kolayca müçtehit yaptığı için çok cazip bir söylemdi. Ama içti- 
hat sloganıyla yola çıkan değişik kişi ve hareketlerin ürettiği bilgilere 
bir asır sonra baktığımızda Müslüman düşüncenin ilmilik ve rasyonel 
tutarlılık açısından 19. yüzyılın bile gerisinde olduğunu görüyoruz. 
İlmiliğin kaybedilmesi her yerde olduğu gibi Müslümanlara ağır fatu- 
ralar ödetti ve ödetmeye devam ediyor. 


İçtihat kapısı kapanmış mıdır? 


İçtihat kapısının belirli bir tarihten itibaren kapandığı şeklindeki 
İslâm düşüncesine dair çağdaş literatürde sıkça tekrar edilen iddiayı 
yukarıdaki radikal kopuş ve kırılmalar ışığında tekrar gözden geçir- 
mek gerekir. İslâm fıkıh düşüncesi ve pratiği açısından baktığımızda, 
içtihat kapısının kapanmasının en azından klasik İslâm düşüncesi 
açısından karşılığı olmayan bir iddia olduğu bugün araştırmacılarca 
daha fazla dile getirilen bir gerçektir. Belki o iddia sadece şu manada 
kabul edilebilir: Mezhepler Kur'an-Sünnet-İcmâ'da tecessüm eden 
şer'i hükümlerin değişmez bir alan olduğunda hem fikirdirler, klasik 
fıkıh usulü yaklaşımına göre bu alanda içtihat kapalıdır. Ancak bunun 
dışında kalan alanda yani muhtelefün-fih/müctehedün-fıh"9 alanda içti- 
hat kapısının kapanması fıkıh usulü teorisi açısından asla kabul edile- 
mez. Bu sebeple belki “Yeni bir mezhep oluşturmak pratikte mümkün 
olamaz” anlamında içtihat kapısının kapanmasından söz edilebilir. Bu, 
ya fıkıh usulüne göre içtihada kapalı alanları içtihada açmak mana- 
sında bir içtihat yapılamaz manasına gelir; ya da içtihada açık alanda 
yapılan her içtihadı, zaten mevcut yollardan (mezheplerden) birine 
çıkacağı için beyhude bir çaba olarak görmek demektir. Bunun aksini 
iddia etmek, yani fıkıh usulünün içtihada kapalı saydığı alanda içtihat 
etmenin mümkün olduğunu söylemek klasik fıkıh teorisine radikal bir 
eleştiri getirmek olur ki, bu 20. yüzyılda Fazlurrahman ve benzeri bazı 
düşünürler tarafından denenmiş ama İslâm ümmetinin Sevâd-ı âzamı 
tarafından kabule mazhar olamamıştır. Bir yolun İslâm yollarından 
biri olarak tescil edilmesi ancak ümmetin kabulüyle mümkün olabilir, 
çünkü İslâm düşüncesine göre Ümmet, Yüce Yaradan'ın lütuf ve kere- 
miyle topluca yanlışa düşmeye karşı korunmuştur (ismet sahibidir). 


10 İçtihat edilebilen alan. 
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İçtihat kapısı kapanmadığına göre bu tartışma nereden çıkmıştır? 
Dahası şeriat İslâm ümmetinin amelini yönetmekten neden uzaklaş- 
mıştır? Fıkıh teorisinin taklit ve taasup krizine girdiği, dolayısıyla içti- 
hattan uzaklaştığı şeklindeki çağdaş gözlem maalesef pek çok olumsuz 
sonuçlara yol açan yanlış ve talihsiz bir değerlendirme olarak kaydedil- 
melidir. Böyle bir yaklaşım fıkıh düşüncesine iltifatı zayıflatarak onun 
gittikçe daha fazla zayıflamasına ve çağdaş selefiliğin doğan boşluktan 
yararlanarak güçlenmesine neden oldu. Zira fıkhın neden modernite 
karşısında zayıf kaldığı sorusunun cevabı Ümmet'in bütün yönleriyle 
neden zayıfladığı sorusuyla bağlantılıdır. İslâm ümmeti 18. yüzyılın 
ortalarına veya sonlarına kadar hemen hemen tüm entelektüel alan- 
larda sorunlarını çözmede herhangi bir ciddi sıkıntıya düşmezken bu 
tarihten sonra böyle bir sıkıntıya düşmesini, sadece iç nedenlerle değil 
belki ondan daha önemlisi dışsal faktörlerle açıklamak daha doğru olur. 
Burada özellikle Batı Avrupa'nın yükselişi önemli bir etkendir. Fıkıh 
bağlamına meseleyi indirirsek, İslâm ümmeti içtihadı mezhepler içinde 
kurumsallaştırarak yürütürken 19. yüzyıldan itibaren devletin siyasal 
ve toplumsal, dolayısıyla kurumsal tercihlerindeki köklü reformları, 
şimdiye kadar hâkim şer'i bilgiye olan talebi gittikçe zayıflatmış ve 
“Marifet iltifata tâbidir” fehvasınca şeri ilimler, yeterli toplumsal ve 
kurumsal desteği bulamadıkları için dinamizm kaybetmiştir. İçtihat 
söylemi, bu konumsal zayıflama ve gerilemenin arkasından gelen ve 
değişimi, bazıları açısından dini meşruiyet temeline oturtma işlevi 
görürken, diğer bazıları için Müslüman ümmetin amelinin merkezine 
tekrar şeriatı yerleştirebilmeye hizmet edecek bir araç, âdeta bir can 
simidi sunmuştur. 

İçtihada yapılan bu yoğun vurgu ve içtihat etme çağrıları şer'i 
hükümlere ilişkin sağlıklı bir zemin oluşturabildi mi? Mezheplerin ve 
geleneksel fetva usullerinin yerine onlardan daha iyi olan bir yöntem 
geliştirilebildi mi? Bu sorulara olumlu cevap vermek maalesef müm- 
kün gözükmüyor. Çünkü bir taraftan uzun asırların geliştirdiği fıkıh 
alanındaki ilmi derinlik kaybedilmiş, geleneksel düşüncede altı ısrarla 
çizilen rasyonel tutarlılık endişesi görmezden gelinmiş, bunun yerine 
“kerameti kendinden menkul” bir bilimsel pozitivizmi içselleştirmiş 
kaba bir ilerlemeci anlayış Mecelle sonrasında ortaya çıkan gelişme- 
leri “uyanış ve çağdaşlaşma” olarak takdim etmiştir. Her şeyden önce 
Müslüman ümmetin bu kaba ilerlemeci anlayışı reddederek fıkhi 


birikimine dayalı, en azından geleneksel fıkıh usulünün ve mezhep 
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sisteminin önem verdiği kadar tutarlılığı önceleyen, daha derinlikli bir 
fetva usulü geliştirmesi gerekir. Bu geçmişi kutsamak, ya da geçmişi 
aynıyla bugüne taşımak manasına gelmez; ama geçmiş birikimi aşama- 
yan bir gelecek kurma ameliyesinin bizi boş, beyhude ve kısır bir fıkıh 
düşüncesine mahküm ettiğine dikkat çekmektir. Yoksa 19. yüzyılda 
elimizden kayıp giden geleneksel tasavvur ve pratiklerin bugün olduğu 
gibi geri getirileceğini zannetmek bir hayal peşinde koşmaktır. Değişim 
hükmünü icra etti; bize düşen bu değişimi doğru okumak ve o doğru 
algıya uygun, geçmişimizdeki derinliği yansıtan çözümler üretmektir. 
“Çözümler” diyorum, çünkü İslâm fıkhı ihtilafı tebcil ederek çoğulculu- 
ğu hep meşru görmüştür. İhtilafları yok etmek isteyenler sadece totali- 
ter bir düşünce inşa ederler ve ona iman etmenizi beklerler. Geleneksel 
fıkıh ve usulümüz ise fıkıh yapmanın beşeri alanda bir faaliyet olduğu 
için ihtilafa açık olduğunu ve Allah katında hak bir olsa da biz kullar 
açısından doğruların birden fazla olabileceğini kabul etmiştir. 


Yeni Fetva ve Fetva Kurumları 


Tarihte fetvanın teorik kısmının mezhepte kurumsallaştığını belirt- 
miştik; Osmanlı örneğinde olduğu gibi fetva makamının pratikte 
nasıl işlediğini ve siyasi irade ile ilişkisine de yukarıda işaret edildi. 
Modern zamanlarda fetva alanında meydana gelen yukarıdaki teorik 
gelişmeler Müslümanları fetva konusunda daha güvenilir kurumlar 
oluşturmaya itti. Ulus devlet döneminde fetva kurumunu devletler, 
oluşturdukları din işleri makamlarınca düzenlemeye çalıştılar. Diğer 
yanda devletlerin düzenlemesini tatmin edici bulmayan bazı kesimler 
devletlerle bağlantılı veya onlardan bağımsız kurullar oluşturma yolu- 
na gittiler. Dolayısıyla Türkiye, Mısır gibi devletlerin, İslâm Konferan- 
sı Teşkilatı ve Râbıtatü'l-Âlemi'l-İslâmi gibi uluslararası teşkilatların 
yada Hintli, Avrupalı ya da Amerikalı azınlık Müslümanların oluştur- 
duğu fetva kurulları ortaya çıktı. Fetva nazari açıdan bir âlim şahsa 
bağlı faaliyet olsa da “icmâ (ittifak)” ya da “cumhur ulema” fikrinin bir 
yansıması olarak bu şahısların görev aldığı kurullar Müslümanlara 
fetva konusunda daha sağlıklı platformlar sundular. Bununla birlikte 
fetvanın şahsi karakterinin bu kurulların gölgesinde kaldığı da zanne- 
dilmemelidir. Zira yine bu kurullarda aktif olan ya da kurullarda yer 
almasa bile İslâm coğrafyasının çeşitli yerlerinde ümmetin kabulünü 
hak eden ulema ve fukaha fetva konusunda hâlâ standardı belirlemeye 


Fetva ve Değişim 


devam etmektedir ve edecektir. Zira fetva bireylerin davranışlarına 
dönük ilahi hükmü ifade etme bilinciyle yapılan bir etkinliktir ve 
ancak bu sorumluluğu taşıyan adalet (dürüstlük) ve istikamet sahibi 
âlimlerin yapabileceği bir iştir. Müçtehit olsa bile herkes fetva vermeye 
ehil değildir, sadece düşünce ve amelinde istikamet üzere olan birinin 
fetvasına uyulur. 


Fetva ve Müslüman Normativitesinin (Şeriat) Geleceği 


19. yüzyılla birlikte geleneksel İslâm kurumlarında, düşünce ve 
ilimlerinde yaşanan köklü değişimler ve dönüşümler İslâm düşüncesi 
açısından yüzlerce yıllık istikrar hâlini bir kaos ve buhrana dönüş- 
türdü. Bu sebeple yaklaşık 200 yıldır yaşadığımız süreci bu buhran 
hâlinden çıkma ve yeni bir sağlam düşünsel ve pratik bir zemin inşa 
etme yönünde âdeta bir geçiş süreci olarak görmek gerekir. Fıkıh öze- 
linde mezhebi istikrarın yerine inşa edilmeye çalışılan mezhepler-arası 
ya da mezhepler-üstü yaklaşımın henüz bu sağlam zemini oluşturama- 
dığını söylemek gerekir. Bunun başarılamamasının temelinde yatan 
asıl sebep tüm dünya halklarında olduğu gibi Müslüman halkların bu 
süreçte kendi geçmişlerine olan inancı yitirmeleri ve bunun da hemen 
her alanda özgüveni sarsmasıydı. Bu sebeple bulunan çözüm ya çok 
“selefi” ya da çok “modernci” oldu; çoğu zaman da modernist-selefi 
bir tabiata büründü. Selefilik ile moderncilik Asr-ı Saadet ya da selef 
dönemi ile “uyanış dönemi” olarak adlandırdığı modern dönem arasını 
paranteze alma, ya da en azından yeterince önemsememe noktasın- 
da birleştiler. İbn Hazm, İbn Teymiye bu dönemde en fazla isimleri 
gündeme gelen kişiler oldular. Ancak selefilik İslâm'a dair düşünceyi 
kısırlaştırıp teorik derinliği olmayan sığ bir anlayışa mahküm ederken 
modernci yaklaşım İslâm'ın özüne yabancı olan bir anlayışı hâkim kıl- 
maya girişti. Her iki yaklaşım da bu sebeple ne kadar yaygınlaşırlarsa 
yaygınlaşsınlar ümmetin kabulüne mazhar olamadılar. 


Çözümü Düşünmek: Bu meseleye kategorik cevaplar vermek 
mümkün olsaydı şimdiye kadar bu cevap zaten verilmiş olurdu. Aksine 
durum çok karmaşıktır ve yaşanan kopuş ve arkasından gelen geçiş 
dönemi sancıları sorunu daha da karmaşık hâle getirmektedir. Çözüm 
net olarak ifade edilemese de çözüme giden yola dair bir şeyler söyle- 
nebilir. Her şeyden önce bu süreçte genel olarak İslâm düşüncesinde 
ve özelde fıkıh düşüncesinde ilmi derinliğin, düşünsel birikimin ve 
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rasyonel tutarlılık arayışının büyük ölçüde zaafa uğradığını teslim 
etmek gerekiyor. Fıkhın Mecelle sonrasında içine girdiği durumun bir 
“yeni hâl” olduğunu, geleneksel fıkhın bu süreçte sadece formunun 
(şeklinin) değil mahiyetinin de bir takım değişimler geçirdiğini kabul 
etmek gerekir. Fukahanın sanki hiçbir şey değişmemiş gibi fıkhi 
faaliyetine devam etmesi sorunu çözme yönündeki teşhis ve tedaviyi 
olumsuz etkilemektedir. Diğer yandan geleneksel fıkıh faaliyetindeki 
değişimi fark edip bu değişimin iyi yönde olduğuna dair bir bilince 
sahip olan selefi ya da modernci söylemlerin de sorunlu olduğu bugün 
daha iyi görülmektedir. Bugün bir müfti adayı fakihin geleneksel 
tarzda yetiştirilmesine benzer bir eğitim süreci işlememektedir; gerçek 
manada bir fakih yetiştirme geleneğini sürdürdüğü iddiasındaki bazı 
geleneksel (medrese) kurumlarda devam eden eğitim bugünün dün- 
yasını ve insanını anlamaktan uzaktır. Geleneksel kurumların yerine 
koyduğumuz yeni eğitim platformları ise selefi-modernci etki altında 
ilmi standartlardan çok uzaklaşmış durumdadır. Bu sebeple yapılması 
gereken şeylerden biri geleneksel İslâm düşüncesinin son evresindeki 
birikimi behemehâl sahiplenmektir. Geleneksel kurumlar bu açıdan 
İslâm dünyasına katkı verebilirler ve veriyorlar da. Ancak bu yeterli 
değildir; İslâm düşüncesi ve ilimleri sahasında ortaya çıkan buhran ve 
kaos hâlinin sebebi, dünyanın daha önce “modernleşme” ya da bugün 
“globalleşme” adı verilen yepyeni bir evreye geldiğini kabul etmektir. 
Bu dünya çeşitli din mensupları arasındaki iletişimin şimdiye kadar 
hiç olmadığı kadar artması ve bu eğilimin hâlâ devam ediyor olmasıdır. 
Bu dünyanın bir başka özelliği seküler ya da din-dışı bir bakış açısının 
hemen her alanda insanları çok derinden etkilemiş olmasıdır. Bütün 
bu köklü değişimler İslâm düşüncesini ve fıkhi anlayışımızı yeniden 
kurarken bizi derinden etkileyecek gelişmelerdir. Bu gelişmeler ve 
meydan okumalar karşısında sahih ve sağlam bir duruş sergileyebil- 
mek için hem İslâm düşüncesinin ve fıkhın derinliğini kavramak hem 
de bugünün dünyasını ve düşüncesini iyi anlamak mecburiyeti vardır. 
Ancak bu sayede sağlam bir İslâmi duruş ve sahih bir İslâmi anlayış 
oluşturabiliriz. Muhtemelen fıkıh söz konusu olduğunda çözüme doğru 
yol alırken Ehl-i hadis-Ehl-i re'y temelinde yaşanan ayrışmaya benzer 
bir ayrışma sürecinden geçecek ve mezheplerin yenilenmiş hâline ula- 
şacağız (Neo-Hanefi, Neo-Mâliki, Neo-Şâfii, Neo-Hanbeli vs.). Bu asla 
mezhepçilik değildir ve olmamalıdır; aksine tarihsel ve ilmi derinlik, 
bilimsel tutarlılık, kısaca ilmi yaklaşım bunu zaruri kılmaktadır. 
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Giriş* 


Mezheplerin oluşumu fıkhi anlayışın şekillenmesinde belirleyici olan 
en büyük etkenlerden biridir. 2./8. yüzyılın ortalarına kadar, bazı bölge- 
sel gruplaşmalarla beraber genellikle mutlak içtihat anlayışı hâkimdi. 
Belli yetkinliğe sahip fakihler naslardan kendi usülleri çerçevesinde 
hükümler üretiyorlardı. Süreç içinde bu faaliyetin metodolojisi ve sınır- 
ları, fıkıh usülü eserlerinde kayıt altına alınmıştır. 2./8. yüzyılın sonları- 
na doğru belli âlimlerin çevresinde oluşmaya başlayan ilim meclisleriyle 
beraber kendine özgü metodolojisi ve iç tutarlılıkları olan gruplaşmalar 
ortaya çıkmaya başlamıştır. Giderek yapısal olarak kurumsallaşmaya 
başlayan bu topluluklar bölgesel özelliklerini yitirmeye ve bir kurucu 
etrafında şekillenen bir yapıya bürünmeye başlamıştır.! Kendilerini 
bu yeni yapıya nispet eden âlimlerin katkılarıyla beraber genişleyen 
ve zenginleşen bu yapılar, kendilerine özgü iç bütünlüğe, tutarlılığa ve 
işleyişe sahip birer hukuk ekolüne dönüşmüşlerdir. 


Hanefi mezhebi, İbn Mes'üd (6. 32/653), Alkame b. Kays (6. 62/681), 
İbrahim en-Nehai (ö. 96/714) ve Hammâd b. Ebü Süleyman (6. 120/737) 
zinciri çevresinde oluşmaya başlayan bölgesel gruplaşmanın, Ebü Hanife 
ile birlikte kendilerini diğer fıkıh çevrelerinden ayıran fıkhi yaklaşım 
farklılıklarını ortaya koymasıyla şekillenmeye başlamıştır. Özellikle bir 
sonraki tabakanın fıkhi mesaisi, Hanefi mezhebini kendine özgü işleyişe 
sahip bir yapıya büründürmüştür. Dördüncü ve beşinci yüzyılla beraber 
sınırları netleşen Hanefi mezhebi, netice itibarıyla bütün kurumsalla- 
şan yapılarda olduğu üzere, pratikte iç işleyişini düzenleyen bir meka- 
nizma oluşturmuştur. 


*  Buyazı, Uluslararası Katılımlı Osmanlı Bilim ve Düşünce Tarihi Sempozyu- 
mu'nda “Osmanlı'da Hukuki Modernleşme Öncesi Fıkhın Geleneksel Yapısını 
Koruma Çabası: Muhammed Emin İbn Âbidin (1784-1836)” adıyla sunulan 
tebliğin geliştirilmiş versiyonudur. Uluslararası Katılımlı Osmanlı Bilim ve 
Düşünce Tarihi Sempozyumu (08-10 Mayıs 2014, Gümüşhane). 

1 Tartışmalar için bkz. Wael B. Hallag, “Bölgesel Ekollerden Ferdi Hukuk 
Mezheplerine”, çev. Halit Özkan, AÜİFD XLV/11 (2004): 327-353. 
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Mezheplerin teşekkülünden sonra içtihat faaliyeti form değiştirmiş, 
şer'i kaynaklardan hüküm üretmekten daha çok, şer'i açıdan meşru 
kabul edilen ve kendilerini mezhebe nispet eden âlimlerin ürettikleri 
fıkhi malzemeden/mezhep birikiminden hüküm elde etme çerçevesinde 
yürütülen bir faaliyete dönüşmüştür.? Bu dönüşümle beraber, fakih ile 
mezhep birikimi arasında kurulan bağ ve ilişki önem kazanmıştır. Bu 
süreçten sonra tahric, tercih ve ittibâ' manasındaki taklid kavramları- 
nın, mezhep içi işleyişte hüküm elde etme metotları anlamında bir nevi 
içtihat faaliyetinin unsurları olarak kullanılmaya başlandığı söylene- 
bilir.? Nitekim İbn Âbidin (6. 1252/1836), tahric ve tercih faaliyetlerini 
“ictihâd” olarak nitelemekte ve bu faaliyetlerde bulunanları “müctehid” 
olarak isimlendirmektedir. Eserde olumsuz manadaki “taklid”, fıkhi 
görüşün rivayet değerini, kaynağını, yer aldığı eserin güvenilirliğini 
ve görüşün sahibinin konumunu araştırmaksızın bir görüşe tâbi olma 
manasına indirgenmektedir.* 

İçtihat ve kazâ faaliyetindeki düzensizlik ve ferdiliğin/keyfiliğin 
önüne geçme ve hukuk birliğini sağlama amacı, mezheplerin oluşumun- 
da etkili olan en temel unsurlardandır. Mezhepleşme sürecinin sonunda 
benzer bir durumla mezhep içi işleyişte de karşılaşılmıştır. Bu nedenle, 
ve müntesip hukukçuların mezhebe uygun hüküm vermelerini temin 
için, mezhebin iç işleyişini düzenleyen ilke ve kurallar belirleme ihtiyacı 
ortaya çıkmıştır. Bu amaçla, mezhep içi hukuki birlik ve istikrarı sağla- 
yan, müntesip fakih ile mezhep birikimi arasındaki ilişkiyi ve onun bu 
mezhep birikiminden hüküm elde etme faaliyetlerini düzenleyen bazı 
kurallar da benimsenmiştir. 


“İftâ usülü” veya “mezhep usülü” olarak isimlendirebileceğimiz mez- 
hep içi işleyişe dair bu kurallar, İbn Âbidin'in eseri gibi son dönemlerde 
kaleme alınan birkaç müstakil esere kadar, ağırlıklı olarak furü kitapla- 
rı olmak üzere, usül eserlerinin içtihat bahisleri ve edebü'l-kâdi, edebü'1- 
müfti türü eserlerde zikredilmekteydi. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti adlı eserinde İbn Âbidin, Hanefi mezhebi 
literatüründe dağınık olarak yer alan ve mezhep müntesibi hukukçunun 
fıkhi bilgi üretimini belirleyen söz konusu ilke ve prensipleri belirli bir 
sistematik içinde ele alarak Hanefi hukukçunun fıkhi bilgi elde etme 


2 Hallag, “Bölgesel Ekollerden Ferdi Hukuk Mezheplerine”, s. 349-350. 

3 Mezheplerin teşekkülünden sonra içtihat faaliyeti ve kavramları ile ilgili bkz. 
E. Said Kaya, “Mezheplerin Teşekkülünden Sonra Fıkhi İstidlal” (Doktora 
Tezi, Marmara Üniversitesi SBE, 2001), s. 19-45. 

4 Muhammed Emin İbn Âbidin, Şerhu Manzümeti Uküdü resmi'l-müfti (Beyrut: 
Dâru'r-Reşâdil-İslâmiyye, 1989), s. 22-28. 
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faaliyetini teorik olarak kurgulamaya çalışmıştır. Eserinde de belirttiği 
üzere, hukukta keyfilikten rahatsız olan İbn Âbidin'in bu eserde, özel- 
likle mezhep birikiminden fıkhi hüküm elde etme faaliyetinin sınırlarını 
belirlemeye ve bu faaliyete çeşitli prensiplerden hareketle bir çerçeve 
kazandırmaya çalıştığı söylenebilir. Bu amaçla İbn Âbidin eserinde, 
kazâ faaliyetini düzenleyen ve daha erken dönemlerde! çerçevesi çizil- 
miş olan usülün benzerini, bağlayıcılık açısından kazâ faaliyetinden 
farklılık gösteren iftâ faaliyeti için ortaya koymaya çalışmıştır. 


Hukuki Modernleşme 


Hukuki modernleşmenin dönüm noktası olan Mecelle'ye kadar huku- 
ki alan, kendi içinde tutarlı ideal bir sisteme sahip mezhepler tarafından 
yönetilmekteydi. Şer'i hükmü öğrenmek isteyen kişiye, mensubu olduğu 
mezhep kapsayıcı bir sistem sunmaktaydı ve bu sistemin ürettiği pra- 
tiklerin dışına istisnai olarak çıkılmaktaydı. Söz konusu sistemin işletil- 
mesi ve şer'i pratiğin tespiti, kendine özgü bir eğitim alan bağımsız/sivil 
fakihler! eliyle sağlanıyordu. Fıkhi bilgiyi üreten ve fıkıh kurallarının 
geçerliliğini belirleyen, mezhep sistemiydi. Devletin, fıkhi bilgi üreti- 
minde ve geçerlilik kazanmasında çok fazla bir katkısı yoktu. 


Ahmed Cevdet Paşa'nın fıkhın varlığını devam ettirmek için ortaya 
koyduğu Mecelle ile fıkhın yukarıda sözü edilen yapısı geri dönülmez bir 
biçimde değişmeye başladı. Devlet önce Mecelle örneğinde olduğu gibi 
bir mezhebin fıkıh kurallarını kendi kanunlarına dönüştürdü, ardından 
Hukük- Âile Kararnâmesi gibi örneklerde dört mezhep hatta bazı fakih- 
lerin bireysel görüşleri arasından seçme yoluyla kanunlarını vaz' etmeye 
başladı. Böylece devlet fıkıh normunu belirleme, yorumlama ve değiş- 
tirme yetkisini -fıkhi yetkinliği bulunmayan üyelerden oluşan- kendi 
organlarına aktarmış oldu.” 


5 Kadının (hâkimin) görevleri ve muhâkeme usulü (edebü'l-kâdi) konusu, 
müftinin görevleri ve ifta usulü (resmü'l-müfti /edebü'l-müfti) konusuna 
nispeten çok erken (edebü'l-kâdi türünün ilk örneğini Ebü Yüsuf'un lö. 
182/798) yazdığı ifade edilirse de günümüze ulaşan ilk eser Hassâf'ın (ö. 
261/8751 Edebü'l-kâdi adlı eseridir) dönemlerden itibaren/urü fıkıh eserlerinin 
bir bölümü (kitabü'l-kadâ, edebül-kâdi) olan, sonrasında ise furü fıkhın bir 
alt dalı olarak “edebü'l-kâdi” şeklinde isimlendirilen müstakil çalışmaların 
kaleme alındığı ve geniş bir literatürün oluştuğu bir alandır. 

6 GeorgeMakdisi, İslâm'ın Klasik Çağında ve Hıristiyan Batı'da Beşeri Bilimler 
(çev. H. Tuncay Başoğlu, İstanbul: Klasik Yayınları, 2009), s. 29-44, 

7 Murteza Bedir, “Kelamcı ve Fıkıhçı Usul Geleneklerine İlişkin Bazı Eleştirel 
Mülâhazalar”, İslâm Araştırmaları Dergisi 29 (2013): 95. 
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Yasamanın veya yasayı yorumlamanın kimin tarafından yapılaca- 
ğı (hukuki otorite) konusunda yaşanan tartışmalarla başlayan süreç, 
hukukun şekil ve muhtevasında meydana gelen değişimlerle son bul- 
muştur. İlk dönemlerde muhteva açısından fıkhın geleneksel yapısı- 
na uygun ancak şekil açısından Batı hukukunu örnek alan Mecelle ve 
Hukük-ı Âile Kararnâmesi gibi çalışmalar, ilerleyen süreçte yerini hem 
şekil hem de muhteva açısından Batı'nın örnek alındığı 1879 tarihli 
Usül-i Muhakemât-ı Hukukiyye Kanunu ve 1926 tarihli Türk Medeni 
Kanunu gibi kanunlara bırakmıştır. 8 


İbn Âbidin 

Muhammed Emin b. Ömer İbn Âbidin el-Hanefi (1198-1252/1784- 
1836), 18-19. yüzyıl klasik Hanefi fıkhının son temsilcilerinden biridir. 
Osmanlı coğrafyasının önemli merkezlerinden biri olan Şam'da doğup 
orada vefat etmiştir. Geleneksel eğitim çerçevesinde Muhammed Said 
el-Hamevi'den (6. 1236/1820) öncelikle Kur'an ve kıraat, ardından da 
Şâflii fıkhı eğitimi almıştır. Daha sonra dönemin önemli âlimlerinden 
biri olan Muhammed Şakir el-Akkâd'dan (6. 1222/1807) akli ve nakli 
ilimleri öğrenmiştir. Bu hocasının da etkisiyle Hanefi mezhebine yöne- 
len İbn Âbidin, hocasından Hanefi fıkhının temel metinlerinden bir- 
çoğunu okumuştur. Uzun süre eğitim aldığı bu hocaları dışında İbn 
Âbidin, döneminin pek çok âliminin derslerine katılmış ve birçok 
âlimden icazet almıştır. Hocası el-Akkâd vasıtasıyla Kâdiriyye, daha 
sonra da Hâlid-i Bağdâdi (6. 1242/1826) vasıtasıyla Nakşibendi tari- 
katlarıyla tasavvufi ilişkileri de söz konusu olmuştur. İbn Âbidin nere- 
deyse bütün Hanefi fıkıh literatürünü kuşatan Reddü'l-muhtâr gibi 
kapsamlı eserlerinin yanı sıra belli konularda yazdığı ve muhatabına 
literatürde yer alan görüşleri derli toplu olarak sunduğu elliden fazla 
risale de kaleme almıştır.? 

İbn Âbidin'in yaşadığı dönem, İslâm dünyasında sömürgecilikten 
kurtulma, ıslah ve reform çalışmalarının yoğun olduğu ve modernleş- 
menin ilk tezahürlerinin görülmeye başladığı tarihlerdir.'9 Osmanlı öze- 


8 (Hukuki modernleşme süreci ile ilgili bkz. M. Akif Aydın, “Türkiye'nin Hukuki 
Modernleşmesi”, Milletlerarası Tartışmalı İlmi Toplantılar Dizisi: 7 (İstanbul: 
Ensar Neşriyat, 2001), s. 337-349. 

9 İbn Âbidin'in hayatı veeserleri hakkında ikinci bölümde geniş bilgi verilecektir. 

10 Bu dönemde İslâm dünyasındaki reform ve modernizasyon hareketleri için 
bkz. Ira M. Lapidus, Modernizme Geçiş Sürecinde İslâm Dünyası (çev. İ. Sefa 
Üstün, İstanbul: İFAV, 1996), s. 13-30. 
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linde ise III. Selim, IV. Mustafa ve 11. Mahmud'un hükümdarlık döne- 
minleri kapsayan, siyasi, idari ve ekonomik yapıda ortaya çıkan bozuk- 
lukları düzeltme çabaları bağlamında başta idari ve askeri alanlarda 
olmak üzere modernleşme çabalarının yoğun olduğu, merkezi yönetimin 
taşra üzerindeki otoritesinin zayıfladığı Tanzimat öncesi döneme teka- 
bül eder.!! 


Uküdü resmi'l-müfti 


Genelde Osmanlı'yı özelde ise Şam'ı sarmaya başlayan bu değişim- 
lere tanıklık eden ve askeri-iktisadi alanda başlayan bu değişimlerin 
hukuki alanda da etkisini göstereceğini hissetmiş olması muhtemel olan 
İbn Âbidin, Hanefi mezhebi özelinde hukukun geleneksel epistemolojik 
yapısını korumak, onun hukuki otoritesini desteklemek üzere Uküdü 
resmi'l-müfti adlı manzüm eseri ve bu eserin şerhi olarak kaleme aldığı 
Şerhu Uküdi resmi'l-müfti adlı eserini yazmıştır. 


Müftilere bir el kitabı ve rehber olarak yazılan söz konusu eser, 
fetva vermek ve amel etmek isteyen kişinin mezhep eserlerinde yer 
alan görüşler yumağı arasında nasıl bir yol izlemesi gerektiği sorusu- 
na cevap bulmayı hedeflemektedir. Döneminde fetva veren müftilerin 
ve fetva ile amel etmek isteyen kimselerin (âmil) bir görüşü sırf mez- 
hep kitaplarında yer aldığı için tercih ettiklerini belirten İbn Âbidin, 
bu şekilde herhangi bir görüşle fetva vermenin ve amel etmenin uygun 
olmadığını belirterek hangi hükmün nasıl tercih edileceğinin usülünü 
izah etmektedir. Uygulamada yapılan yanlışlıklardan rahatsız olan İbn 
Âbidin, belli kurallar ve kayıtlar yoluyla mezhep görüşlerini tercih ve 
fetva verme faaliyetinin sınırlarını çizmeye çalışır.” 


Eserde ortaya konulan kurallar ve ilkeler, mezhep literatürünün 
farklı türlerinde dağınık olarak mevcut olan kurallardır. İbn Âbidin 
çoğu furü eserlerinde dağınık olarak zikredilen bu ilkeleri belli sınıf- 
lamalar altında derlemiş ve bu ilkelerden hareketle mezhep içi tercihi 
düzenleyen bir yapı kurmaya çalışmıştır. Eser, bir anlamda kendisinden 


11 Budönem Osmanlı ve Şam'ın genel ahvali için bkz. J. Shaw Stanford, “Osmanlı 
İmparatorluğu'nda Geleneksel Reformdan Modern Reforma Geçiş: Sultan IlI. 
Selim ve Sultan II. Mahmut Dönemleri”, Türkler içinde (çev. M. Faruk Çakır, 
Ankara: Yeni Türkiye Yayınları, 2002), XII, 610; İ. Hakkı Uzunçarşılı, Büyük 
Osmanlı Tarihi (Türk Tarih Kurumu Yayınları), V, 433-609; Sabahattin 
Samur, “Suriye Vilayetinin İdari ve Sosyal Yapısı” (Doktora Tezi, Ankara 
Üniversitesi SBE, 1988), s. 10, 105-113. 

12 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 4-5. 
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önce yazılmış tüm literatürü gözden geçirip, mezhebin temel işleyişi- 
ni yansıtan ilkeleri bir araya toplayarak sistematik hâlde sunmuştur. 
Dolayısıyla İbn Âbidin'in eserinin önemi, muhtevasındaki mezhep için- 
de yeterince bilinen ve oturmuş bilgilerden ziyade yerleşik bu bilgileri 
kurgulama ve ifade etme biçimiyle ilişkilidir. 

Genel olarak Hanefi hukuk geleneği içindeki otorite şahısların ve 
kitapların değerlendirmesini ve hiyerarşisini ihtiva eden eserde, hukuk- 
çuya otorite olan (râcih) hukuk kuralını nasıl bulacağının yöntemi 
gösterilir. Ayrıca söz konusu hiyerarşi ve işleyişin tıkandığı ve hukuk 
kuralını tespitte yetersiz kaldığı durumlarda geleneksel yapıyı göz ardı 
etmeksizin işleyişe nasıl işlerlik kazandırılacağı hususunda alternatif 
çözüm yolları sunulur. 
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İbn Âbidin'in eserde sunduğu, mezhep içi fıkhi üretimi şekillendi- 
ren ve belirleyen temel unsur, mezhepte ortaya konmuş olan görüşler 
bütününden “otorite görüş (râcih/mezhep görüşü)”ün tespitidir. * Temel 
fıkhi hüküm üretme yöntemi, mezhepte ortaya konmuş ve şer'i açı- 
dan meşruiyeti kabul edilmiş olan görüşler bütününden tercihe şayan 
olanını tespit ve tercih faaliyetidir. Sunulan hiyerarşinin meşruluğu- 
nu ve onunla elde edilen hükmün benimsenmesini sağlayan unsur ise 
otorite görüşe uymanın gerekliliği vurgusudur. İbn Âbidin hiyerarşiyi 
vermeden önce râcih görüşe uymanın gerekliliğine ve hüküm vermede 
keyfiliğin caiz olmadığına, mezhep içi ve mezhep dışı atıflarla vurgu 
yapar.!5 

İbn Âbidin, otorite görüşe uymanın gerekliliğine yaptığı vurgudan 
sonra, bu görüşün tespitinde kullanılacak ilke ve kriterlere değinir. Bu 
ilkeleri belli bir hiyerarşiye sahip bir sistematik içinde sunmaya çalışır. 
Mezhepte otorite olan görüşü tespit etmek isteyen kişinin sırasıyla nele- 
re dikkate etmesi gerektiğine değinir. Sunduğu hiyerarşi, daha anlaşılır 
olması bakımından şu şekilde bir şema halinde sunulabilir: 


13 Norman Calder, “İbn Âbidin'in Uküdü Resmi1-M üfti Adlı Risalesi”, çev. Şenol 
Saylan, Usül İslâm Araştırmaları 2 (Temmuz-Aralık 2004): 192. 

14 Mezhep görüşü-fetva ilişkisi için bkz. Hallag, “Bölgesel Ekollerden Ferdi 
Hukuk Mezheplerine”, s. 350. 

15 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 4-5. 
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RÂCİHOTORİTE GÖRÜŞÜ TESPİT KRİTERLERİ/HİYERARŞİSİ 


B. PRATİK/ALTERNATİF 


A. TEORİK/İDEAL HİYERARŞİ z z 
| ş HİYERARŞİ 


1. Teorik Hi i Üzerind 
1. Görüşün Rivayet/Kaynak Değeri e GRU Mb 
Belirleyici Olan Unsurlar 


| 2. Görüşün Sahibi a. Tercih ehlinin tercihleri 


2. Teorik Hi i Üzerind 
4. Meşâyıhın Tercihi EKO WA 


Tamamlayıcı Olan Unsurlar 


| 3. Meselenin Konusu b. Örf | 
| 5. Yer Aldığı Sistematik Eser a. Rivayetlerin mefhümu ile amel | 


| 6. Tashih Lafızları b. Zayıf görüşle amel 


İbn Âbidin tarafından kurgulanan yapı, hükmü elde etmede muha- 
taba şöyle bir hiyerarşi sunar: Öncelikle rivayet değeri dikkate alınarak 
ilk dönem eserlerine bakılır. Sonra mezhepteki otoritesinden hareketle 
uygun sıra içinde bireysel otoritelerin görüşleri dikkate alınır. Prob- 
lemin konusu ve görüşlerin yer aldığı sistematik eserin özellikleri ile 
görüşün tashihinde kullanılan lafızlar muhatabın tercihini etkileyen 
diğer kriterlerdir. 


Müfti veya kendisi amel edecek kişi bir problemle karşılaştığında ilk 
olarak yazılış sırasını dikkate alarak Hanefi mezhebinde rivayet değeri 
açısından üstünlüğe sahip Zâhiru'r-rivâye eserlerine! bakmalıdır. Bu 
eserlerde uygun cevap bulamazsa sırasıyla Nevâdir" olarak isimlen- 
dirilen ve ilk dönem mezhep ashabına atfedilen diğer eserlere, daha 
sonra ise müteahhir mezhep müçtehitleri tarafından kaleme alınan ve 
Vâkıât / Fetâvâ olarak isimlendirilen eserlere bakar ve bu eserlerden 


16 Zâhiru'r-rivâye eserleri Muhammed eş-Şeybâni tarafından kaleme alınan 
el-Asi, el-Câmiu's-sağir, ez-Ziyâdât, el-Câmiu'l-kebir, es-Siyerü's-sağir ve es 
Siyerü'l-kebir adlı altı eserdir. 

17 Muhammed eş-Şeybâni'nin el-Keysâniyyât, el-Hârüniyyât, el-Cürcâniyyât 
ve er-Rakkıyyât adlı eserleri, Hasan b. Ziyâd'ın Kitâbu'l-Mücerred'i, Ebü 
Yüsuf'un el-Emâl”'siile İbn Semâa, Muallâ b. Mansür ve benzerlerinin belirli 
konudaki rivayetleri. 

18 Ebu'i-Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983) Kitâbu'n-Nevâzil, Keşşi'nin (6. 
550/1155) Mecmau'n-nevâzil, Nâtıfi'nin (6. 446/1054) el-Vâkıât ve Sadru'ş- 
Şehid'in (6. 536/1141) el-Vâkıât adlı eserleri bu tür eserlerdendir. 
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birinde yer alan otorite görüşü tercih eder. Zâhiru'r-rivâye eserlerinde 
yer alan görüş, tercih ehli tarafından aksi tercih edilmedikçe, tercihe 
şayan olan görüştür.” 

Otorite görüş, görüşün rivayet değeri dikkate alınarak tespit edi- 
lememiş ise, mezhepteki otoritesi dikkate alınarak, uygun sıra içinde 
bireysel otoritelerin görüşleri dikkate alınır. İlk olarak eserde “mezhep 
imamları” olarak isimlendirilen Ebü Hanife, Ebü Yüsuf, İmam Muham- 
med, Züfer, Hasan b. Ziyâd gibi mezhebin ilk dönem fakihlerinin görüş- 
leri tercih edilir. Bu otoritelerin görüşlerinin birbiriyle muhalif olduğu 
durumlarda da takip edilecek bir hiyerarşi vardır. Onlardan aktarı- 
lan herhangi bir cevap yoksa “meşâyıh” olarak isimlendirilen sonraki 
dönem fakihlerin görüşlerine bakılır.” Biraz sonra değinileceği üzere 
meşâyıhın tercihleri -gerektiğinde- diğer kriterler üzerinde belirleyici 
olabilmektedir. 


Otorite görüşü belirlemede dikkate alınan diğer bir ölçüt, görüşün 
konusudur. Örneğin ibadet konularında Ebü Hanife'nin, yargılama 
hukuku ile ilgili konularda Ebü Yüsuf'un, miras taksimi ile ilgili konu- 
larda Muhammed eş-Şeybâni'nin görüşleri tercih edilir.2! 


Dikkate alınan kriterlerden biri de görüşün yer aldığı sonraki dönem 
sistematik eserlerin türü, üslubu ve güvenilirliğidir. Görüşün yer aldığı 
eserin, metin, şerh / hâşiye veya fetavâ türü eserlerden biri olması aynı 
zamanda o eserde yer alan görüşlerin otorite değerini de ifade etmek- 
tedir. Eserde, metinlerde yer alan görüşlerin, şerhlerde yer alan görüş- 
lere, şerhlerdeki görüşlerin de fetavâlardaki görüşlere tercih edilmesi 
gerektiği belirtilir. Ayrıca eserde, sonraki dönem eserlerinin kaynaklık 
ve güvenilirlik değerlerine ismen zikredilerek değinilir. Yine bu dönem 
eserlerinin üslup ve yöntemlerine değinilerek, eserlerin bu özellikleri- 
nin, görüşlerin tercihinde dikkate alınması gerektiği belirtilir.? 


Nakledilen görüşlerin değerini gösteren ve “tashih lafızları” olarak 
isimlendirilen, çoğunlukla da meşâyıh tarafından yapılmış olan nitele- 
meler, görüşlerin tercihinde belirleyici olan diğer bir unsurdur. Bu amaç- 


la kullanılan lafızların belli başlıları şunlardır: Aleyhi'1-fetvâ, bihi yüftâ, 
bihi ne'huz, aleyhül-itimâd, aleyhi amelü"l-yevm, aleyhi amelü'l-ümmet, 
huve's-sahih, huve'l-esah, huve'l-ezhar, huve'l-muhtâru fi zamâninâ, 
fetvâ meşâyıhınâ, huve'l-eşbeh, huve'l-evceh. Tashih lafzı ile nitelenen 


19 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, 8. 15. 
20 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 23-25. 
21 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 34. 
22 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 36-38. 
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görüşün diğerlerine üstünlüğü bulunduğu gibi her biri tashih edilmiş 
görüşlerin hangi tashih lafzıyla nitelendiği de tercihi etkileyen diğer bir 
unsurdur. Örneğin fetvâ lafızlarıyla tashih edilen görüş diğer lafızlarla 
tashih edilen görüşe, e/-esah lafzı ile tashih edilen görüş es-sahih lafzıyla 
tashih edilen görüşe tercih edilir.” 


İbn Âbidin'in otorite görüşün belirlenmesinde ortaya koyduğu ve 
gerektiğinde yukarıda sunulan hiyerarşi üzerinde belirleyici de olan 
unsur, tercih ehlinin /meşâyıh'ın yaptığı tercihtir. Hiyerarşinin kurgu- 
suna “Vâcip olan, tercih ehlince tercih edildiği bilinen görüşe tâbi olmak- 
tır” cümlesiyle başlaması, hiyerarşi içinde tercih ehlinin belirleyiciliğini 
net olarak ortaya koymaktadır. Eserde tercih ehlinin sınırları net olarak 
çizilmese de, eserde yer verilen İbn Kemal'e ait Hanefi fakihleri ile ilgili 
tasnifte üç, dört ve beşinci tabakalarda yer alan âlimler oldukları anla- 
şılmaktadır. Bu üç tabaka; meselede müçtehitler, tahric ehli ve tercih 
ehlidir. İbn Âbidin, daha önce sunulan teorik hiyerarşi hangi sonucu 
verirse versin, meşâyıh tarafından tercih edilen görüşün mutlak otori- 
teye sahip görüş olduğunu belirtir. Bu prensip, teorik hiyerarşinin başat 
unsuru olan Zâhiru'r-rivâye görüş karşısında da geçerlidir. Tercih edile- 
ni belirleme ehliyetine sahip olan meşâyıh tarafından tercih edildiği bili- 
nen görüş, Zâhiru'r-rivâye eserlerinde yer alan görüşe muhalif olsa dahi 
tercihüstünlüğüne sahiptir. Ancak tercih ehlinin râcih görüşü belirleme 
yetkisi mutlak değildir. Onların tercihlerinin de hiyerarşi tarafından 
sunulan görüşün dayandığı delilin zayıf bulunması, konunun zaruret 
veya örfle alakalı bir konu olması gibi bazı gerekçelere dayanıyor olması 
gerekmektedir.” 


Geleneksel Yapıya 
İşlerlik / Esneklik Kazandırma Çabası 


İbn Âbidin, söz konusu hiyerarşinin ve işleyişin tıkandığı, ihtiyacı 
karşılayacak hukuk kuralını tespitte yetersiz kaldığı durumlarda gele- 
neksel yapıyı göz ardı etmeksizin işleyişe güncellik ve işlerlik kazandı- 
ran bazı unsurları devreye sokar. Bu unsurlar örf-âdet, fesâdü'z-zamân 
(genel ahlakın bozulması), zaruret ve ihtiyaç ile hükmün uygulanması- 
na elverişli ortamın bulunup bulunmaması olarak özetlenebilir.? 


23 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 38-40. 

24 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 4, 15. 

25 Buunsurların hükümlerin değişimine etkileri ve değişim örnekleri için bkz. 
Ali Öztürk, “İbn Abidin'in Reddü'l-Muhtâr Adlı Eserinde Ahkâmın Değişmesi” 
(Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi SBE, 2003) s. 56-113. 
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İbn Âbidin gerek Resmü'l-müfti'nin örf bölümünde gerekse örf 
risalesinde örfü geleneksel yapıya işlerlik kazandıracak temel unsur 
olarak sunar. Mezhep literatüründen seçici iktibas yolu ile görüşle- 
rini kuvvetlendirerek örfün muhâkeme sürecine etkisini arttırmaya 
çalışır. Her iki eserde de müfti ve hâkimin muhâkeme sürecinde 
bağlı bulundukları mezhep sisteminin sunduğu görüşlerle, toplumsal 
hayata yön veren örf ve âdetler arasındaki ilişkiyi düzenleyen bir usül 
koymaya çalışır. 

İbn Âbidin'e göre toplumdaki alışkanlıkların değişimi, hukukta 
mütekâbil bir değişime sebep olmalıdır. Ancak ona göre böyle bir deği- 
şim hukukta delil sisteminin veya hukuki akıl yürütme usülünün deği- 
şimi anlamına gelmez. Bu, sadece zamanın değişmesiyle gerçekleşen 
bir değişimdir.2' İbn Âbidin, örfi uygulamaların muhâkemede dikkate 
alınmasına vurgu yapmakla beraber, muhtemelen tüm örfi unsurların 
meşrulaştırılması tehlikesini içinde barındırdığı için, örfün hukuk teo- 
risinde müstakil bir kaynak olarak konumunu değiştirecek yapısal bir 
değişimi önermez. 

İbn Âbidin, örfün tanımı, meşruiyeti ve çeşitleri ile ilgili açıklamalar- 
dan sonra örfün nass karşısındaki ve mezhepte asıl kabul edilen görüşü 
temsil eden Zâhiru'r-rivâye karşısındaki konumuna temas eder. Tüm 
yönleri ile nassa muhalif olan örfün (faiz ve içki içme gibi) dikkate alın- 
mayacağını belirten İbn Âbidin, bütün yönleri ile değil sadece bazı açı- 
lardan şer'i delile muhalif olduğu durumlarda ve kıyasın terkinde örfe 
itibar edileceğini ve üzerine hüküm bina edilebileceğini söyler. Nassı 
terk etmeyi gerektirdiğinde ise örfe itibar edilmez, ancak nassın hak- 
kında vârid olduğu olay dışındaki benzer olaylar için nassın tahsisinde 
itibar edilir (£afiz-i tahhân” ve dokutulacak ipeğin belirli bir kısmının 
dokumacıya dokuma ücreti olarak bırakılması örneği).? 


26 Ömer Faruk Ocakoğlu, “Hanefi Mezhebinin Mezhep İçi İşleyişinde Örfün 
Konumu: İbn Âbidin'in Örf Risalesi Örneği” (Yüksek Lisans Tezi, Sakarya 
Üniversitesi SBE, 2004), s. 68. 

27 Muhammed Emin İbn Âbidin, “Neşrü'l-arf fi binâi ba'zi'l-ahkâmi ale'l-örf”, 
Mecmüatü Resâili İbn Âbidin içinde (Âlemü'l-Kütüb), Il, 126. 

28 Hanefi fıkhında meşhur bir mesele olup, bir kimsenin değirmenciye şu 
kadar ölçek buğday teslim edip, ücret olarak da unundan şu kadar ölçek 
almasını şart koşmasını ifade eder. Ücret, değirinencinin kendi emeğinin 
ürününden belirlendiği için cevazı tartışma konusu olmuştur. Bkz. Mehmet 
Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü (İstanbul: Ensar Yayınları, 
2013), s. 285. 

29 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 51; İbn Âbidin, “Neşrü'l-arf”, II, 114. 
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İbn Âbidin'in daha ziyade üzerinde durduğu konu ve bu bağlamda 
sorduğu soru, zamanın değişmesi ile değişen ve ortaya çıkan yeni örfe 
binaen, mezhep kitaplarında yer alan Zâhiru'r-rivâye görüşe muhalif 
olan bir hüküm verilip verilemeyeceği sorusudur. 


Fıkhi meselelerin nass ya da rey ve içtihat üzerine bina edildiğini 
belirten İbn Âbidin, rey ve içtihadın çoğunluğunun müçtehidin kendi 
zamanının örfüne dayandırdığı şeyler olduğunu söyler. Bu nedenle 
müftinin zamanını ve halkının ihtiyaçlarını bilmesi, döneminin örf ve 
âdetlerine vâkıf olması gerektiğini ifade eder. Hatta müfti ve hâkimin 
örfü dikkate almaksızın mezhepte zâhir olan görüşle bile hüküm vere- 
meyeceğini belirtir. 


Örfün değişmesiyle değişen hükümlere İbn Âbidin'in verdiği örnek- 


lerden biri “satış akdinde satıma dâhil olan şeyler” meselesidir. Dâr, 


beyt ve menzil olarak isimlendirilen farklı türdeki evlerin satışı duru- 
munda hangi tür eve nelerin dâhil olduğu hususunda söz konusu bölge 
veya zamanda câri olan uygulama belirleyicidir. Örfün değişmesiyle 
değişen diğer bazı örnekler olarak; kıyemi malların misliye dönüşme- 
si, mehir ve nafaka takdirinde miktar, yazılı vesikaların delil olarak 
kabul edilmesi, daha önceleri değersiz olarak kabul edilen malların 
değerli hâle gelmesi, bey'u'l-vefâ,9! istısnâ",” içilecek miktarı bildirme- 
den su satıcısından su içme, kalma süresi ve kullanılacak su miktarı 
belirtilmeden hamama girme, tartmaksızın hamur ve ekmek borç alma 
meselelerini zikreden? İbn Âbidin, bu meselelerde dönemin örfüne ve 
ihtiyacına uygun görüşün tercih edilmesi gerektiğini belirtip bunu şu 
şekilde temellendirir: 


Bunların tamamının hükümleri zamanın değişmesiyle, gerek zaruret, 
gerek örfve gerekse o çağın şartları dolayısıyla değişir ve bunların hiçbiri 
mezhep dışı sayılmaz. Çünkü mezhep sahibi bu zamanda yaşasaydı aynı 
şeyleri söylerdi. Eğer bu değişimler onun zamanında olsaydı bunların 
aksine ifadelerde bulunmazdı. Mezhepte müçtehitleri ve müteahhirinden 
sahih nazar ehlini, mezhep sahibinin zâhiru'r-rivâye kitaplarında açık- 
ça belirlediği, kendi zamanındaki şartlar üzerine bina edilmiş ifadelere 


karşı çıkmaya cüretlendiren budur.” 


30 İbn Âbidin, Reddül-muhtâr, V, 314-315. 

31 Bir malı, parasını geri verdiğinde iade etmek üzere bir kimseye şu kadar 
paraya satmak. Bkz. Erdoğan, s. 54 

32 Siparişakdi, birşeyi yapmak üzere -malzeme ustadan- sanat ehli ile sözleşme 
yapmaktır. Bkz. Erdoğan, s. 261. 

33 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 48. 

34 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 49. 
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İbn Âbidin, kendisinden önceki fakihlerden farklı hüküm verirken 
veya görüşler arasında tercihte bulunurken “fesâdü'z-zamân” olarak 
isimlendirdiği toplumsal ahlâki seviyeyi dikkate almıştır. Fıkhın asıl 
amaçlarının; hakların zayi olmasını önlemek, adaleti sağlamak, haksız- 
lıkların, kötülüklerin ve istismarların önüne geçmek olduğunu dikkate 
alarak hareket etmiştir. İbn Âbidin'in, fesâdü'z-zamân sebebiyle deği- 
şen hükümler için zikrettiği örneklerden biri “şahitlerin tezkiyesinde* 
zâhir adaletle yetinilip yetinilmeyeceği” meselesidir. Ebü Hanife kendi 
döneminde adaletin yaygın olmasından dolayı tezkiyede zâhir adaletin 
yeterli olduğu görüşündedir. Ebü Yüsuf ve İmam Muhammed ise yala- 
nın nispeten yaygınlaştığı bir zamanda yaşadıkları gerekçesiyle Ebü 
Hanife'nin görüşünden ayrılmışlar ve zâhir adaletle yetinilemeyece- 
ğini ifade etmişlerdir. Müteahhirin de bu görüşü benimsemiştir.” İbn 
Âbidin, fesâdü'z-zamândan dolayı değişen hükümlerin diğer örnekleri 
olarak; peşin mehri verse bile müeccel mehri” vermedikçe kocayı, karı- 
sını kendisiyle beraber sefere çıkmaya zorlamaktan men etme, vergi 
memurunu telef ettiği vergiyi tazmin ile sorumlu tutma vb. meseleleri 
zikreder. 


İbn Âbidin kendi zamanında ortaya çıkan zaruret ve ihtiyaçlar karşı- 
sında da hükümlerde ve tercihlerde birtakım değişikliklere gitmiştir. Bu 
hükümlere örnek olarak; kırmız böceğinin satımı, tamire muhtaç olan 
vakfın tamirinin kiralayan tarafından yapılmasını temin gerekçesiyle 
düşük değerle kiralanması, kısım kısım yetişen zirai mahsullerin toptan 
satışının cevazı meselelerini gösterir.* 


İbn Âbidin aynı şekilde hüküm için gerekli olan şartların bulunup 
bulunmamasından dolayı da hükümlerde değişikliğe gitmiştir. Örneğin, 
çarşılarda çok nadir bulunduğu gerekçesiyle tuzlanmış balığın selem*' 
akdiyle satımını câiz görmemiştir.*! 


35 Hâkiminbir olay hakkında tanıklık edecek kimselerin bu şahitliğe ehil olup 
olmadıklarını güvenilir kimselerden sorarak tespit etmesi. Bkz. Erdoğan, 
8. 579. 

36 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 47; a.mlf. “Neşrü'l-arf”, LI, 124. 

37 Daha sonra verilmesi şart koşulan mehir. Bkz. Erdoğan, s. 356. 

38 İbn Âbidin, Resmü'l-müfti, s. 44-45. 

39 Öztürk,s. 105-111. 

40 Para peşin mal veresiye satış. Bkz. Erdoğan, s. 56. 

41 Öztürk,s.112. 


Hukuki Modernleşme Öncesi Fıkhın Geleneksel Yapısını Koruma Çabası 


Sonuç 


İbn Âbidin, fetva verecek veya kendisi amel edecek kişiye, çıkarı- 
mının bilgiye dayandığını ispat etmek istediğinde nasslar veya usül-i 
fıkıh metedolojisini değil, bir hukuk ekolünün meşru kabul edilen biri- 
kiminde uzmanlaşmasını önerir. Ona, Hanefi hukuk geleneği içindeki 
otorite şahısların ve kitapların değerlendirmesini ve hiyerarşisini ihtiva 
eden bir yapı sunar. Ayrıca söz konusu sistemin hukuk kuralını tespitte 
yetersiz kaldığı durumlarda bu yapıyı da göz ardı etmeksizin işleyişe 
nasıl işlerlik kazandırılacağına dair alternatif çözüm yolları sunar. İbn 
Âbidin'in kurguladığı bu yapı 13./19. yüzyıl hukuk birikimini 2./8. yüzyıl 
hukuk geleneğine bağlar, bu dönemde var olan hukuki geleneğin vahiyle 
irtibatı ise furü ve usül-i fıkıh eserleri vasıtası ile gerçekleşir.*? 


Hukuki birikimi göz ardı ederek geleneksel yapıyı terk etmekle kal- 
mayan aynı zamanda ona karşı da çıkan modern söyleme nazaran İbn 
Âbidin, hukuki otoritenin sınırları içinde kalarak işlevsel argümanlar 
üretmeye çalışmıştır.” İbn Âbidin'in böyle bir hiyerarşi sunması, öngör- 
düğü hukuki sistem içinde bir esneklik ve özgünlük olmadığı anlamına 
gelmez. Bütün hukuk sistemlerinde hukukçular ve hukuk uygulayıcı- 
ları, sadece var olan yerleşik kuralları tatbik ederken dahi son derece 
özgün ve işlevsel kararlar verebilirler. İbn Âbidin'in gerek Resmü”l- 
müfti'de gerekse örfrisalesinde sisteme işlerlik kazandırmak için sun- 
duğu öneriler bunu teyit etmektedir. 


İbn Âbidin, mezhep geleneğinden yaptığı iktibaslar yoluyla ve zaru- 
ret kavramına yaptığı vurgu ile örfün hukuki muhâkeme sürecine dâhil 
edilmesinin meşruiyetini temellendirmeye çalışır. Örf konusuna İbn 
Âbidin'in yaptığı en özgün katkı belki de budur. Hem mezhep içi işle- 
yişin temel esaslarına sadık kalmış hem de örfe işlerlik kazandırmaya 
çalışmıştır. 


42 Calder, 5. 207. 

43 Wael B. Hallag, “Bir Osmanlı Reform Öncüsü: Örf ve Hukuki Değişim Üzerine 
İbn Âbidin”, çev. Ömer Faruk Ocakoğlu, Usül İslâm Araştırmaları 3 (2005): 
188. 
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İbn Âbidin'in 
Hayatı ve Eserleri 


Şenol Saylan 


HAYATI 


Tam adı Muhammed Emin b. Ömer b. Abdülaziz b. Ahmed b. Abdur- 
rahim b. Muhammed Selahaddin el-Huseyni ed-Dımaşki el-Hanefi' 
olan İbn Âbidin'in künyesi Ebu'n-nür'dur. “İbn Âbidin” lakabını bu 
adla tanınan beşinci kuşaktan dedesi Muhammed Salih'ten almıştır. 
Soy şeceresi Cafer es-Sâdık, Muhammed Bakır, Zeynelâbidin ve Hz. 
Hüseyin yoluyla Hz. Fatıma'ya nispet edilir.? Babaannesi ünlü tarihçi 
Hulâsatül-eser müellifi Muhibbi'nin (6. 1111/1699) kızıdır. Tüccar olan 
babası 1237/1822 yılında, annesi ise kendisinin ölümünden iki yıl sonra 
1254/1838 yılında vefat etmiştir.) 


İbn Âbidin 1198/1784 yılında Şam'ın Kanavat Mahallesi'nde Mübel- 
led Sokağı'nda doğdu.* Küçük yaşta Kur'an-ı Kerim'i ezberledi. Baba- 
sının işyerinde Kur'an okurken müşterilerden birinin doğru okumadığı 
şeklindeki uyarısından sonra dönemin âlimlerinden Muhammed Said 
el-Hamevi'den (6. 1236/1820) kıraat dersleri almaya başladığı rivayet 
edilir. Bu hocasının gözetiminde kıraat ve tecvit ile alakalı birçok metin 


1 M. Abdüllatif Salih Farfur, İbn Âbidin ve eseruhu fLfikhül-İslâmi (Şam: 
Dârü'1-Beşâir, 2001), I, 272; Kehhâle, Mu'cemü'l-müellifin (Beyrut), IX, 77, 
Şatti, A'yânü'd-Dımaşk f”i-karni's-sâlis aşer ve nısfi'l-karni'r-râbi'aşer (Şam: 
Dârü'1-Beşâir, 1994), s. 252. 

2 Şecereiçinbkz. Alâuddin İbn Âbidin, Kurretu uyünül-ahyâr tekmileti Reddi'l- 
muhtâr (Beyrut: Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye), XI, 8. 

3 Farfur,I, 270; Ahmet Özel, Hanefi Fıkıh Âlimleri (Ankara: Türkiye Diyanet 
Vakfı Yay., 2006), s. 146. 

4 Ek, Fotoğraf 6. 

5 Nizar Abaza, Ulemdâü Dımaşk ve a'yânuha fi karni's-sâlis aşer (Dımaşk: 
Dârü'l-Fikr, 1991), 1, 260. 


70 Hanefilerde Mezhep Usülü 


ezberledi (e/-Meydâniyye, el-Cezeriyye, eş-Şâtıbıyye). Bunun yanında 
sözü edilen hocasından sarf, nahiv ve Şâfii fıkhı (€z-Zübed) okudu.5 


Daha sonradönemin önemli âlimlerinden biri olan Muhammed Şakir 
el-Akkâd'dan (ö. 1222/1807)” akli ilimler; mantık, hikmet (felsefe), hen- 
dese (geometri), hesap (matematik), hey'et (astronomi) ile hadis ve tefsir 
öğrendi. Hocasının etkisi ile Hanefi mezhebine geçen İbn Âbidin fıkıh, 
fikıh usülü, akaid, tasavvuf ve mantıka dair eserler okudu. Muhammed 
Şakir'den Hanefi fıkhının temel metinlerinden olan e/-Mültekâ, Kenzü'd- 
dekâik, el-Bahru'r-râik, el-Hidâye ve bazı şerhlerini, el-Vikâye ve bazı 
şerhlerini ve ed-Dirâye'yi okudu.3 ed-Dürrü'l-muhtâr'ı okurken hocası- 
nın 1222/1807'de vefat etmesi üzerine bu eseri hocasının önde gelen 
öğrencilerinden Muhammed Said el-Halebi (6. 1259/1843) ile beraber 
tamamladı. el-Akkâd vasıtasıyla Kâdiriyye tarikatına intisap etti. Daha 
sonra Halid-i Bağdâdi (6. 1242/1826) vasıtasıyla Nakşibendi tarikatına 
intisap etmiştir. Hocası Muhammed Şakir, İbn Âbidin'i kendi hocaları- 
nın derslerine götürmüş ve onlardan icazet almasını sağlamıştır. 


İbn Âbidin, Hocası M. Şakir'in sağlığında (1215/1800) sırasıy- 
la Nesefi'nin Menâru'l-envâr adlı eserine Haskefi'nin yaptığı şerhe 
Nesemâtu'l-eshâr ve Hâşiyetü'l-kübrâ adlı hâşiyeleri, ve hocası Akkâd'ın 
isnatlarına dair e/-Uküdu'l-lâli fil-esânidi'l-avâli adlı eseri kaleme 
almıştır. Daha sonra henüz on yedi yaşında iken Şerhu”1-Kâfi f'l-arüz 
ve'l-kavâfi adlı eseri, Ref'u'l-iştibâh an ibâreti'l-Eşbâh adlı bir risale 
ve Fethü rabbi'l-elbâb alâ Lübbi'l-elbâb şerhu Nübzetü'l-i'rab adlı bir 
hâşiye kaleme almıştır.? İbn Âbidin neredeyse bütün Hanefi fikıh lite- 
ratürünü kuşatan içerikli eserlerin yanında, belli konularda yazdığı ve 
muhatabına literatürde yer alan görüşleri derli toplu olarak sunduğu 
birçok risale de kaleme almıştır. Eserleri ile ilgili ayrıntılı bilgi aşağıda 
“Eserleri” başlığı altında verilecektir. 


İbn Âbidin, geçimini ticaretle sağlıyordu. Kendisi zamanının tama- 
mına yakınını ilmi konulara hasrettiği için işleri ortağı yürütüyordu. 
Taluyye Camii'nde!9 müezzinlik yapan İbn Âbidin aynı zamanda bu 
camide ilmi faaliyetlerine de devam ediyordu. İbn Âbidin, Dımaşk (Şam) 
müftisi Hasan el-Murâdi zamanında fetva eminliği görevinde de bulun- 
muştur. 1235/1820 yılında hacca giden İbn Âbidin, 21 Rebiülâhir 1252/5 


Farfur, I, 294; Şatti, s. 252; Alâuddin, s. 8. 
Abaza, |, 188. 
Farfur, 1, 295, 296; Şatti, s. 250. 
Halil Merdum Beg, A'yanü'l-karni's-sâlis aşer fV1-fikri ve's-siyâse ve'l-ictimâ' 
(Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1977), s. 392; Alâuddin, s. 9-10. 
10 Ekl, Fotoğraf1,2. 
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Ağustos 1836'da Şam'da vefat etmiştir. Sinan Paşa Camii'nde!! cenaze 
namazı kılındıktan sonra Bâbü's-sağir Kabristanı'ndaki Fevkaniyye 
türbesine, 2 Haskefi'nin mezarının yanına defnedilmiştir. 


İbn Âbidin'in tek erkek evladı Alâeddin b. Âbidin (6. 1306/1888) 
babasının yarım kalan eseri Reddü'l-muhtâr'ı Kurretu uyüni'l-ahyâr 
adıyla tamamlamıştır. Alaaddin, bir süre Mecelle komisyonunda görev 
de yapmıştır.14 

Kişiliği ve görünümü ile alakalı olarak kaynaklarda şu değerlendir- 
meler aktarılır: İbn Âbidin uzun boylu, geniş azalı ve beyaz tenliydi. 
Siyah saçları arasında hafif aklar bulunmaktaydı. Heybet ve vakar sahi- 
biydi. Düzgün ve güzel görünümlüydü. Kınanma korkusu taşımaz ve 
dini hususunda taviz vermezdi. Marufu emreder, münkeri nehy ederdi. 
Tevazu sahibi olup, fakirlere, miskinlere ve takva sahiplerine karşı ayn 
bir sevgi beslerdi. İlminin ve nesebinin şerefi kendisinde toplanmıştı. 
Gücü yettiğince âlimlere, ilim talebelerine ikramda bulunurdu. Hoş soh- 
betli ve yumuşak bir mizaca sahipti. 


A. Hocaları 


İbn Âbidin döneminin pek çok âliminin derslerine katılmış ve birçok 
âlimden icazet almıştır.!5 Biz burada bazılarının adlarını zikretmekle 
yetineceğiz. 

Muhammed Said el-Hamevi (1145-1236/1732-1820), Muhammed 
Şakir es-Sâlimi el-Umeri el-Akkâd (1157-1222/1744-180), Said b. Hasan 
b. Ahmed el-Halebi (1188-1259/1774-1843),7 Halid b. Ahmed b. Hüseyin 
en-Nakşibendi (1193-1242/1779-1826),5 Şems Muhammed b. Abdurrah- 
man b. Muhammed el-Kezberi (1209-1249/1794-1833),19 Şihâb Ahmed 
b. Abdullah b. Asker b. Ahmed el-Attâr (1138-1218/1725-1803),29 Necib 


11 Eki, Fotoğraf3, 4. 

12 Eki1, Fotoğraf8,9. 

13 Farfur,1, 287-290; Abdürrezzak Baydar, Hilyetü'l-büşrâ (Beyrut: Dâru's-Sadr, 
ty.), III, 1239; Merdum Beg, s. 39; Şatti, s. 254. 

14 Ahmet Özel, “İbn Âbidinzâde”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 
(DIA) (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı, 1999), XIX, 293-294. 

15 Alâuddin,s.lI. 

16 Farf ur,1,318; Abdülhayy Kettâni, Fihrisü'l-fehâris ve'l-esbât (Dârü'l-Garbi'l- 
İslâmi), II, 839, Şatti, s. 252, 253; Alâuddin, s. 14. 

17 Abaza, Karnü's-sâlis, 1, 457. 

18 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 298. 

19 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 387. 

20 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 115. 
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b. Ahmed b. Süleyman el-Kalai (1160-1241/1747-1825),2: Hibetullah b. 
Muhammed b. Yahya el-Ba'li et-Tâci (1151-1224/1739-1809),22 Muham- 
med Salih b. Muhammed eş-Şafii, ez-Zeccâc, el-Kazâzi (6. 1240/1824),23 
Abdulkadir b. İsmail en-Nablusi (1134-1214/1723-1799),2* İbrahim b. 
İsmail en-Nablusi (1136-1222/1723-1807).2 


İbn Âbidin esas olarak ilk dört hocasından uzun süreli ilim tahsil 
etme imkânı bulmuştur. Diğerleri ile birkaç kez görüşmüş, onların ders- 
lerine katılmış veya onlardan icazet almıştır.?5 


B. Öğrencileri 


Pek çok öğrencinin kendisinden tahsil gördüğü ve icazet aldığı İbn 
Âbidin'in öğrencilerinden bazıları şunlardır: 

Abdulgani b. Âbidin, İbn Âbidin'in kardeşidir.2 Ahmed b. Abdulgani 
Âbidin (1239-1307/1823-1889), İbn Âbidin'in kardeşinin oğludur; amca- 
sı İbn Âbidin'de tahsil gördü ve ondan icazet aldı, kendisi aynı zaman- 
da Şam fetvaemini idi.2 Salih b. Hasan Âbidin, amcasının torunudur. 
Câbizâde Muhammed b. Osman Efendi (1208-1298/1793-1880), Medine 
kadılığı yapmıştır.2? Yahya Serdesit Ahmed (6. 1264/1848), döneminin 
önde gelen sufilerindendi.* Abdulgani b. Talib el-Ğanemi el-Meydâni 
(1222-1298/1807-1881), Kudüri'nin Muhtasâr'ının ve Tahâvi'nin meş- 
hur Akide'sinin şârihidir.9! Hasan b. İbrahim b. Hasan el-Baydar 
(1206-1272/1791-1855), İbn Âbidin'den onun Uküdü'd-dürriyye adlı 
eserini okumuştur.? Muhammed b. Hasan el-Baydar (1231-1312/1815- 
1894), Şam fetvaeminliği yapmıştır. Ahmed b. Ömer b. Ahmed 
el-İstanbuli'nin (1220-1281/1805-1864), ed-Dürer üzerine hâşiyesi 


21 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 286. 

22 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 218. 

23 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 278. 

24 Abaza, Karni's-sâlis, ||, 94. 

25 Abaza, Karnü's-sâlis, 1, 181. 

26 Aldığı icazetler ve metinleri için bkz. Farfur, 1, 322-343. 

27 Farfur,I, 353-356; Özel,“İbn Âbidin”, s. 292-293; Özel, Hanefi Fıkıh Âlimleri, 
s. 146; Alâuddin, s. 14, 15. 

28 Abaza, Karni'r-râbi',1, 83. 

29 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 772. 

30 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 519. 

31 Abaza, Karnü's-sâlis, Il, 768. 

32 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 547. 

33 Abaza, Karni'r-râbü' ,1, 119. 
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vardır.** Hüseyin b. Muhammed er-Ressâmi (6. 1250/1834), Şam 
hisbe reisi ve ferâizi.*5 Yusuf b. Bedreddin el-Mağribi el-Maliki (6. 
1279/1862).*“ Abdulkadir el-Halâsi, ed-Dürrü'l-muhtâr ve Elfiye 
şârihidir. Ali Efendi el-Muradi, Şam müftiliği yapmıştır. Molla Abdül- 
halim, Anadolu kazaskerliği ve Şam kadılığı görevlerinde bulundu. 
Muhammed b. Ahmedel-Halvani (6. 1274/1857), Beyrut müftiliği yap- 
mıştır.37 


Ayrıca Hasan b. Hâlid Bey, Şeyh Muhammed b. Abdullah Talu (6. 
1282/1865), Şeyh Muhyiddin el-Yâfi, Şeyhu'l-kurrâ Ahmet el-Mahlavi 
el-Mısri, Şeyh Abdurrahman el-Mısri (6. 1316/1898), Şeyh Eyyub 
el-Mısri, Molla Abdurrezzak el-Bağdadi, Cenin kadısı Şeyh Musallih, 
Sayda kadısı Ahmet el-Bezeri ve kardeşi Müfti Muhammed Efendi, 
Humus Müftisi Muhammed Efendi el-Âtâsi ve kardeşi Fetvaemini Emin 
b. Muhammed Efendi (1229-1290/1813-1879),39 Şeyh Ahmed Süleyman 
el-Evradi ve başka birçok öğrencisi vardır. 


ESERLERİ 


A, Furü Fıkıh 


I- Reddü'l-muhtâr ala'd-Dürri'l-muhtâr: İbn Âbidin Hâşiyesi 
olarak da bilinen eser Timurtâşi'nin (6. 1004/1595) Tenviru-ebsâr adlı 
eserine Haskefi'nin (6. 1088/1667) ed-Dürrü'l-muhtâr adıyla yaptığı 
şerhin hâşiyesidir. İbn Âbidin eseri müsvedde olarak kaleme aldık- 
tan sonra kitabı temize çekmeye başlamış ancak “mesâil-i şetta” adlı 
bölüme geldiğinde vefat etmiştir. Geriye kalan kısım, oğlu Alâuddin 
tarafından müsveddelerden hareketle Kurretu uyüni'l-ahyâr li tekmi- 
leti Reddi'l-muhtâr adıyla tamamlanmıştır. İbn Âbidin eserde Hanefi 
kaynaklarından ve diğer mezheplerin bazı kaynaklarından hareketle 
ed-Dürrü'l-muhtâr'ın ibarelerini açıklarken zayıf ve güvenilir görüş- 
lere işaret etmiş, kapalı ve anlaşılmayan yönlerini açıklığa kavuş- 
turmuş, eserdeki hata ve yanlışlıkları temel kaynaklara müracaatla 
tashih etmeye çalışmıştır. Eser Hanefi mezhebi fıkıh birikimini bir 
bütün hâlinde göz önünde bulundurup onları yeni bir üslupla tekrar 


34 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 627. 
35 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 389. 
36 Abaza, Karni's-sâlis, 11, 611. 
37 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 568. 
38 Abaza, Karni's-sâlis, Il, 643. 
39 Abaza, Karni's-sâlis, 11, 730. 
40 Farfur,l, 353. 
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değerlendirmesi açısından önem taşır *! Üzerine birçok çalışma yapılan 
eserin birkaç baskısı vardır.” Son olarak Şam'da Abdürrezzak Halebi 
gözetiminde Hüsameddin b. Muhammed Salih Farfur'un tahkiki ile 
müellif nüshasına dayalı bir neşri yapılmaktadır. 2000 yılında başlayan 
bu neşir faaliyeti devam etmektedir. Eser Ahmet Davudoğlu, Mehmet 
Savaş, Mazhar Taşkesenlioğlu ve Hüseyin Kayapınar tarafından Türk- 
çeye tercüme edilmiştir. Ayrıca Hamdi Döndüren tarafından hazırla- 
nan fihrist ve terimler sözlüğü ile Ahmet Özel ve Yahya Semiz'in İbn 
Âbidin'in Kaynakları adlı çalışması bu tercümeye ek bir cilt hâlinde 
yayımlanmıştır (İstanbul 1988). 

2- Minhetü'l.Hâlik ala'l-Bahri'r-râik: Neset'nin (6. 710/1310) 
Kenzü'd-dekâik adlı eserine Zeynüddin İbn Nüceym'in (6. 978/1570) 
el-Bahrü'r-râik adıyla yaptığı şerhin hâşiyesidir. Eser Rebiülâhir 1230/ 
Mart 1815'te tamamlanmıştır. el-Bahrü'r-râik'in kenarında basılmış- 
tır J-VTLI, Kahire 1311/1893; I-IX, nşr. Zekeriyyâ Umeyrât, Beyrut 
1418/1997).*3 

3- el-Uküdü'd-dürriyye fi tenkihi'l-Fetâva'l-Hâmidiyye: Eser, 
Hâmid el-İmâdi ed-Dımaşki'nin** (1103-1171/1692-1757) el-Fetâva”|- 
Hâmidiyye (Muğni'l-müstefti an suâlül-müfti)* adlı eserinin tertip edil- 
miş ve gözden geçirilmiş şeklidir. İbn Âbidin eseri güvenilir bir eser 
kabuletmekle beraber tertip açısından eksikliklerihtiva ettiğini düşün- 
düğünden, tekrarları ayıklamış, yerinde zikredilmediğini düşündüğü 
konuları takdim tehirlerle yeniden düzenlemiştir. Oğlu Alâeddin eserin 
Reddü'l-muhtâr'la eş zamanlı olarak yazıldığını belirtir. Eserin yazı- 
mı 18 Rebiülevvel 1238/3 Aralık 1822'de tamamlanmıştır. Eser Bulak 
(1300/1882) ve Kahire'de (1310/1892) basılmıştır.*" 


41 Farfur, II, 661-912; Şatti, s. 258. 

42 Baskıları ve üzerine yapılan çalışmalar için bkz. Carl Brockelman, 
Supplementband (Leiden: 1937-1942), Il, 428, 773; Özel, “İbn Âbidin” 
s. 292-293; Farfur, Il, 661-912; Özel, Hanefi Fıkıh Âlimleri, 147; Yusufİlyân 
Serkis, Mu'cemu'l-matbüğti'l-arâbiyye ve'l-muarrabe (Mısır: Matbaatu Serkis, 
1928), s. 154. 

43 Alâuddin, XI, 9; Baydar, IlI, 1230; Brockelman, Il, 266; Farfur, 1, 421-427; 
Merdum Beg, s. 37; Özel, s. 148; Serkis, s. 154; Şatti, s. 253; Abaza, Karni's- 
sâlis, 1, 411; Özel, “İbn Âbidin”, s. 293. 

44 Eseri, Serkis ve Brockelman'ın Hâmid b. Muhammed el-Konevi'ye atfetmeleri 
hatadır. Bkz. Farfur, 1, 432; Özel, s. 148. 

45 Farfur,1, 432. 

46 Alâuddin, s. 9; Brockelman, ll, 434, 773; Özel, “İbn Âbidin”, s. 293; Farfur, 
1, 432; Özel, s. 148; Serkis, s. 153; Şatti, s. 253. 
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4- Hâşiye alâ Şerhi Mülteka'l-ebhur: İbrahim el-Halebi'nin (6. 
956/1549) Mülteka'l-ebhur adlı meşhur eserine Haskefi'nin ed-Dürrü'l- 
müntekâ şerhul-Mültekâ adıyla yaptığı şerhin hâşiyesidir. Eser basıl- 
mamıştır.” 

5- Hâşiye alâ Nehri'l-fâik: Nesefi'nin Kenzü'd-dekâik adlı eserine 
Ömer İbn Nüceym'in (6. 1005/1596) en-Nehru'l-fâik adıyla yaptığı şerhin 
hâşiyesidir. Eser basılmamıştır.*9 

6- Refu'Lenzâr “ammâ evredehwl-Halebi ale'd-Dürri'l-muhtâr: 
İbn Âbidin bu eseri, İbrahim b. Mustafa el-Halebi el-Mudari'nin (6. 
1190/1776) ed-Dürrü'l-muhtâr üzerine yaptığı hâşiyesi Tuhfetü'l-ahyâr 
üzerine yazmıştır. Eser 1226/1811 yılında tamamlanmıştır. Eser Âbidin 
aile kütüphanesinde yazma olarak yer almaktadır.” 


7- Nazmü”'1-Kenz: Yaklaşık 800 beyitten oluşan eser tamamlanma- 
mıştır. Eser günümüze ulaşmamıştır; ancak Farfur, aile kütüphanesin- 
de bazı bölümlerini bulduğunu belirtmektedir.” 

8- el-Fevâidü'l-muhassasa fi ahkâömi keyyi'l-hımmesa: Bu risa- 
lesinde İbn Âbidin, akıntılı yaraların özel hükümlerine, bu konuyla ala- 
kalı görüşlere ve bu tür yaraların tedavisinde kullanılan “yaraya nohut 
basma” yöntemine değinmiştir. Mecmüatu Resâil içinde yer alan risale 
13 sayfadır ve Cemâziyelevvel 1227/Mayıs 1812 tarihinde tamamlan- 
mıştır. 1287/1870'te İstanbul'da ve 1301/1883'te Şam'da basılmıştır 5! 

9- Menhelü”l-vâridin min bihâri'Lfeyz alâ Zuhri'l-müteehhilin 
fi mesâilil-hayz: İbn Âbidin 3 Zilkâde 1241/9 Haziran 1926 tarihin- 
de tamamladığı bu risaleyi İmam Birgivi'nin Zuhrü'l-müteehhilin fi 
mesâilil-hayz adlı eserine şerh olarak kaleme almıştır. 52 sayfadan 
oluşan risale Mecmüatu resâil içinde yer alır.8? 

10- Ref'wt-tereddüd fi akdi'l-esâbi' ınde't-teşehhüd: İbn Âbidin 
bu risalede teşehhüd oturuşu esnasında parmakları birleştirme ve işa- 
ret parmağını kaldırma konusundaki görüşlere ve bunların delillerine 
değinir. Risaleyi Receb 1236/Nisan 1821 tarihinde tamamlamıştır. Daha 
sonra Molla Aliyyü'l-Kâri el-Herevi'nin Tezyinü"l-ibâre li tahsini'l-işâre 


47 Alâuddin, s. 9; Baydar, III, 1230; Farfur, I, 427; Merdum Beg, s. 37; Şatti, s. 
253. 

48 Alâuddin, s. 9; Farfur, 1, 428. 

49 Alâuddin, s. 9; Farfur, |, 429. 

50 Alâuddin, s. 10; Farfur, I, 436, 437; Merdum Beg, s. 39; Şatti, s. 253. 

51 Alâuddin, s. 10; Brockelman, Il, 773; Farfur, 1, 439; Merdum Beg, s. 37; İbn 
Âbidin, Mecmüatu Resâili İbn Âbidin (Alemü'l-Kütüb), I, 54; Serkis, s. 154. 

52 Mecmüatu Resâil, 1, 68. 
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adlı risalesi ile karşılaşan İbn Âbidin, bunun üzerine daha önce yazdığı 
mezkür risalenin sonuna bir ek yazar. Bu ek bölümü Rebiülevvel 1249/ 
Temmuz 1833'te kaleme almıştır. Yaklaşık 16 sayfa olan risale ve eki 
Mecmüatu resâil içinde mevcuttur. 

11- Tenbihü zevi'l-efhâm alâ ahkâmü't-tebliğ halfe'l-imâm: 
Bu risalede İbn Âbidin imamın sözlerini cemaate duyuran mübelliğin 
konumunu ve yapılan bu fiilin meşruiyetini tartışır. Ayrıca mübelliğ ve 
müezzinlerin yaptığı bazı bid'atlere değinir. Risalenin yazımı Muhar- 
rem 1226/Ocak 1811 tarihinde tamamlanmıştır. Risale 12 sayfa olup 
Mecmüatu resâil içinde zikredilir.“ 

12- Şifâw'lalil ve belli”L-galil fi hükmi'l-vasiyyeti bö'l-hetâmât 
ve't-tehâlil: Risalede Kur'an okuma karşılığında ücret alma meselesi 
ile hatim ve tehlil (şahadet kelimesini söyletme) vasiyet etmenin hük- 
müne değinilir. Mezhebin temel kaynaklarına müracaatla bu konuda 
yapılan hatalara temas eden müellif risalede yaklaşık 50 kitaba atıfta 
bulunmuştur. Cemâziyelâhir 1229/Mayıs 1814 tarihinde tamamlanan 
risale yaklaşık 56 sayfa olup Mecmüatu resâil içinde zikredilir.ö5 

13- Minnetü'l-celil zeylü ŞifâiT-alil ve bellü”L-galil li-beyâni 
ıskât mâ ale'z-zimmeti min kesir ve kalil: Eser Şifâu'l-alil adlı risa- 
leye ek olarak yazılmıştır. Mecmüatu resâil içinde mevcuttur.56 

14- Tenbihü'-ğâfil ve'l-vesnân alâ hilâli'r-Ramazan: Risale 
Hanefi, Şafii, Mâliki ve Hanbeli mezheplerinin Ramazan hilali konusunda- 
ki görüşlerine mukayeseli olarak değinir. İbn Âbidin risalede 33'ü Hanefi, 
Yu Şafii, 4'ü Hanbeli ve 4'ü Mâliki mezhebine ait olmak üzere yaklaşık 50 
kitaba atıfta bulunur. 22 sayfa olan risalenin yazımı Şevval 1240/Mayıs 
1825'te tamamlanmıştır. Risale Mecmüatu resâil içinde mevcuttur.57 

15- İthâfw'z-zekiyyi'n-nebih bi cevâbi mâ yekülü”l-fakih: Talâkı 
bir aya bağlayan ve bu ayı “kable mâ kable kablihi Ramazan” şeklin- 
de bir bilmece olarak ifade eden kişinin talâkı konusunda söylenen ve 
bazen yanlış anlaşılan iki beytin şerhi konumundadır. Yaklaşık 9 say- 
fadan oluşan risale Mecmüatu resail içinde mevcuttur .58 


16- el-İbâne an ahzi'l-ücreti ani'l-hıdâne: Risalede kendi işlerini 
göremeyecek çağdaki çocuğa bakmakla yükümlü olan kişinin bu görevi ve 


53 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 120. 
54 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, I, 138. 
55 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 152. 
56 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 208. 
57 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 232. 
58 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 254. 
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yükümlülüğü karşılığında ücret alıp alamayacağı meselesine değinilir. 
Yaklaşık 13 sayfadan oluşan risale Mecmüatu resâil içinde mevcuttur.“ 

17- Tahriru'n-nukülfi nafakâti'l-furâ' ve'l-usül: Risalede kitap- 
ların nafaka bölümlerinde hareketle usül ve furü'un (üst soy ve alt 
soyun) nafakası konularına değinilir. Risale Şevval 1235/Temmuz 1820 
tarihinde yazılmıştır. Yaklaşık 14 sayfa olan risale Mecmüatu resâil 
içinde mevcuttur.“ 

18- Ref"w'l-intikâd ve def'wl-i'tirâz ala kavlihim “el-Eymânu 
mebniyyetun ala'l-elfâz lâ ala'l-ağröz”: İbn Âbidin risalede 
“Yeminlerde lafza itibar edilir, niyete değil” ve “Yeminlerde örfe iti- 
bar edilir” şeklindeki Hanefi fakihlerince kabul edilen iki farklı ilkeyi 
uzlaştırmaya çalışır. Yaklaşık 13 sayfadan oluşan risale Mecmüatu 
resâil içinde mevcuttur. Risale Rebiülevvel 1238/Kasım 1822 tarihinde 
yazılmıştır.8! 

19- el-Akvâlü'l-vâdıhatü'l-celiyye li mes'eleti nakzi'l-kısme ve 
mes'eleti'd-dereceti"1-ca'liyye: Risale, İmam Sübki'nin Eşbâh'ta doku- 
zuncu kaidede yakınlık derecesi uzak olan ve “ed-derecetü'l-ca'liyye” ola- 
rak isimlendirilen mertebede bulunan kişilerin miras payları konusun- 
daki tartışmaya dair sözleri üzerine yazılmıştır. İbn Âbidin, bu konuya 
Uküdü'd-dürriyye adlı eserinde değindiğini, ancak konunun uzaması 
üzerine bu risaleyi kaleme aldığını belirtir. Yaklaşık 15 sayfadan oluşan 
risale Mecmüatu resâil içinde mevcuttur.5? 

20- Uküdü'd-dürriyye fi kavli'l-vâkıf ale'l-ferâizi'ş-şer'iyye: 
Risale, şer'i miras taksimi üzere vakıfta bulunduğunu söyleyen vâkıfın 
sözünün nasıl anlaşılması gerektiği tartışmalarına değinir. Yaklaşık 14 
sayfa olan risale Mecmüatu resâil içinde mevcuttur. Risale 1230/1814 
yılında yazılmıştır. 

21- Göyetü'l-matlab fi iştirâti'lvâkıf avde'n-nasib ilâ ehli'd- 
dereceti'l-akrab fe'l-akrab: Meydana gelen bir olay ve bu olaya veri- 
len bir fetvadan hareketle, faydalanmayı en yakından uzağa doğru şart 
koşan vâkıfın bu şartının doğuracağı sonuçlara değinir. Recep 1249/ 
Kasım 1833 tarihinde yazılan risale yaklaşık 12 sayfadır ve Mecmüatu 
resâil içinde yer alır.“ 


59 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 264. 
60 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 278. 
61 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 292. 
62 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 4. 

63 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, Il, 20. 
64 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, Il, 36. 
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22. Gâyetü”l-beyân fi enne vakfe'l-isneyn alâ enfüsihimâ vak- 
fun lâ vakfâni: Risale iki kız kardeşin kendileri yararlanmak üzere 
yaptıkları vakfın birinin soyu kesilmesi üzerine tek vakıf olarak mı 
yoksa iki vakıf olarak mı değerlendirileceği sorusuna cevaben kaleme 
alınmıştır. Eser Ramazan 125 1/Aralık 1835'te yazılmıştır ve Mecmüatu 
resâil içinde zikredilir. Yaklaşık 9 sayfadır.“ 


23- Tenbihu'r-ruküd alâ mesâili'n-nuküd: Risalede paranın 
değerinin düşmesi, yükselmesi, tedavülden kalkması gibi ticarete zarar 
veren konularda ticaretle uğraşanları bilgilendirici konular yer alır. İbn 
Âbidin risaleyi 1230/1814 yılında kaleme almıştır. Risale yaklaşık 10 
sayfadır ve Mecmüatu resâil içinde mevcuttur.8 

24- Tahbirü't-tahrir fi ibtâli'l-kazâ bil-fesh bi'l-gabni'l-fâhiş 
bilâ takrir: Sayda Körfezi civarından gönderilen bir mektuba cevap 
olarak kaleme alınan risale, bir satış akdinde gabn-i fâhiş gerekçesiyle 
ortaya çıkan probleme bölge müftisinin verdiği cevapları ve bunu mez- 
hepimamlarının görüşleri açısından problemli bulan İbn Âbidin'in, aynı 
konuda verdiği cevapları ve yaptığı değerlendirmeleri ihtiva eder. Risale 
Cemâziyelâhir 1248/1832 tarihinde yazılmıştır. Yaklaşık 16 sayfa olan 
risale Mecmüatu resâil içinde yer alır.5” Risale yüksek lisans tezi olarak 
çalışılmıştır. 

25- Tenbihu zevi'l-efhâm alâ butlâni'l-hükmi bi nakzi'd- 
da'vâ ba'de ibrâi'l-âmm: Risale, İbn Âbidin'in “genel ibrada bulu- 
nan kişinin daha sonra herhangi bir konuda hak iddia etmesi” konu- 
sunda verdiği cevabın bazı âlimlerce sahih olmadığının iddia edilme- 
si üzerine ortaya çıkan tartışmada verilen karşılıklı cevapları ihtiva 
eder. İbn Âbidin'in son yazdığı eserlerden olan risale 1251/1835 yılın- 
da kaleme alınmıştır. Mecmüatu resâil içinde yer alan risale yaklaşık 
10 sayfadır. 

26- İ'lâmu'l-a'lâm bi ahkâmi'l-ikrâri'lâmm: Risale, umumi 
ikrar, özellikle de vârisin terekeden kendisine kalanlar konusundaki 
ikrarı konusuna değinir. İbn Âbidin, Şürünbülâli'nin bu konuda yazdığı 
Tenkihü'l-ahkâm fi hükmi'l-ibrâ ve'l-ikrâri'l-hâss ve'l-âmm adlı risale- 
sinden hareketle bazı düzeltme ve ilavelerle bu risaleyi kaleme almıştır. 


65 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1l, 48. 

66 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 58. 

67 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1l, 68. 

68 Gökhan Atmaca, “İbn Âbidin'in Gabin Risalesinin Metin ve Muhteva Yönünden 
Tedkiki” (Yüksek Lisans Tezi, Sakarya Üniversitesi SBE, 2003). 

69 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 86. 
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Muharrem 1237/Eylül 1821 tarihinde yazılan risale yaklaşık 18 sayfadır 
ve Mecmüatu resâil içinde yer alır.” 

27- Tahrirü'l-ibâöre fi men huve evlâ bi”l-icâre: Risalede “ilk kira- 
cının diğerlerine oranla kiralamada önceliğe sahip olması” kuralının 
özel durumlar göz önünde bulundurulmaksızın genelleştirilmesi konu- 
su tartışılır. İbn Âbidin risalede bu kuralın istisnalarını ve kiralama 
konusunda kimin önceliğe sahip olduğunu açıklar. Yaklaşık 18 sayfa 
olan risale Rebiülâhir 1246/Eylül 1830 tarihinde yazılmıştır. Risale 
Mecmüatu resâil içinde yer alır.” 


28- Ecvibetün muhakkika an es'iletin müteferrika: Risale, İbn 
Âbidin'e sorulan sorular ve onun sorulara verdiği fetvalardan oluşur. Risa- 
le, özellikle vakıf konusunda olmak üzere fıkıh ve akâid konularını içeren 
yaklaşık 12 soru ve cevabı ihtiva eder. Yazım tarihi zikredilmese de içer- 
diği soruların tarihinden hareketle 1252/1836 yılında telif edildiği söylene- 
bilir. Yaklaşık 15 sayfadan oluşan risale Mecmüatu resâil içinde yer alır.” 


29- er-Rahiku'l-mahtüm şerhu Kalâidi'l-manzüm: Risa- 
le, Abdürrezzak ed-Dımaşki'nin (6. 1188) ferâiz konusunda yazdığı 
Kalâidü'l-manzüm adlı manzum eserin şerhi mahiyetindedir. Ayrıca 
İbn Âbidin risalede, Abdürrezzak ed-Dımaşki'nin bu manzum eserine 
kendisinin yaptığı şerhin özetini de zikreder. Yaklaşık 75 sayfadan 
oluşan risale 25 Zilkâde 1226/11 Aralık 1811'de tamamlamıştır. Risale 
Mecmüatu resâil içinde yer alır.” 

30- Buğyetü'n-nâsik fi ed'iyeti'l-menâsik: Risale, hac ve umre 
esnasında hacıların ihtiyaç duydukları duaları ihtiva eder. İbn Âbidin 
risaleyi, döneminin ileri gelenlerinden birinin hacca gitmeden önce İbn 
Âbidin'den bu konuda bir risale talep etmesi üzerine yazmıştır. Eseri 
Fethü'l-Kadir, Menasikü'l-Âmidi ve el-Lübâb adlı kitaplara dayanarak 
yazmıştır. Yaklaşık 6 sayfa olan risale Mecmüatu resâil içinde yer alır.” 
Şam'da Hüsameddin Farfur gözetiminde basılmıştır.” 

31- Manzümeti İbn Âbidin fi mesâil ellezi yüfti bihâ Züfer: İbn 
Âbidin'in, Ahmet el-Hamevi'nin (ö. 1096/16841 mezhepte Züfer'in görüş- 
lerinin tercih edildiği meseleleri ihtiva eden manzumesinden hareketle, 


70 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 96. 

71 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, L1l, 148. 

72 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 166. 

73 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 188; Hayrettin Zirikli, el-A'lâm (Beyrut: 
Dârü'-Ilm 111-Melayin, 1997), 11, 866. 

74 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 348. 

75 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 413. 
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Hamevi'nin manzumesinde zikredilmeyen bazı meseleleri ilave ederek 
ve sadece Züfer'e ait olmadığını düşündüğü görüşleri tashih ederek yaz- 
dığı manzum eseri. Bu risale Reddü'l-muhtâr'ın Nafaka bölümünde yer 
alır.” 


B. Usül-i Fıkıh 


1- Nesemâtü'l-eshâr alâ İfözeti'l-envör: Nesefi'nin (6. 710/1310) 
fıkıh usülüne dair Menârü')-envâr adlı eserine Haskefi'nin (6. 1088/1667) 
İfâzetü'l-envâr adıyla yaptığı şerhin hâşiyesidir. Hâşiyetu's-suğrâ olarak 
da isimlendirilir.” Eserin yazımı 1222/1807 yılında tamamlanmıştır.” 
Eser İstanbul (1300/1882) ve Kahire'de (1328/1910) basılmıştır.” 

2- Hâşiyetün kübrâ mudavviletün alâ İfâzeti'l-envâr: Nesefi'nin 
(6. 710) Menâru'l-envâr adlı fıkıh usülüne dair eserine Haskefi'nin (6. 
1088/1667) İfâzetü'l-envâr adıyla yaptığı şerhin hâşiyesidir. Alâuddin 
b. Âbidin, günümüze ulaşmayan bu eseri İbn Âbidin'in dönemin Mısır 
Müftisi Şeyh et-Temimi'ye gönderdiğini ve onun yanında kaybolduğunu 
belirtir. 

3- Hâşiye alâ şerhi”t-Takrir ve't-tahbir ale't-Tahrir: İbn Emiru 
Hâcc'ın et-Takrir vet-Tahbir adıyla İbn Hümâm'ın et-Tahrir adlı eserine 
yaptığı şerhin hâşiyesidir. Salih Farfur, günümüze ulaşmayan eserin bir 
bölümünün Muhammed Ebu'l-Yüsr Âbidin Kütüphanesi'nde bulduğunu 
belirtir.8! 


C. İftâ Usülü 


1- Şerhu Uküdi resmi'l-müfti: Bu çalışmada tercüme edilen mez- 
heprrisalesidir. Risale İbn Âbidin'in mezhep içinde üretilen malzemenin 
nasıl kullanılacağını derli toplu ve öz olarak gösteren Uküdu resmi'l- 
müfti adlı manzum eserinin şerhi mahiyetindedir. 


İbn Âbidin yazdığı mezkür manzum eserinin bazı yönlerinin anla- 
şılmadığını ve kapalı kaldığını düşündüğünden bu eseri şerhetme 


76 İbn Âbidin, Reddü'l-muhtâr, VII, 358-360. 

77 Farfur, I, 503; Alâuddin, s. 9. 

78 Serkis,s. 154. 

79 Alâuddin, s. 9; Brockelman, II, 264,774; Özel “İbn Âbidin”, XIX, 293; Farfur, 
I, 503-507; Kehhale, IX, 77; Özel, s. 148; Serkis, s. 154; Şatti, s. 253; Zirikli, 
III, 866. 

80 Alâuddin, s. 9; Farfur, |, 507. 

81 Farfur,l, 507-508. 
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ihtiyacı hissetmiştir. Şerhin yazımı esnasında örf konusunu işlerken 
de konunun uzayacağını fark eden İbn Âbidin örf konusunda Neşrü”/- 
arffı binâi ba'zi'l-ahkâm ale'i-örf adıyla müstakil bir risale yazmıştır. 
Ayrıca Reddü'l-muhtâr adlı eserinin giriş bölümünde ve Kitâbu'l-kazâ 
bölümünde de şerhte değindiği bazı konulara temas etmiştir.8 Bu eser- 
lerde karşılıklı olarak birbirine atıflar olmasından dolayı bu eserlerin eş 
zamanlı olarak yazıldıkları düşünülebilirse de ilk olarak Şerh'in, sonra 
Örf risalesi'nin ve en son olarak da Reddü'l-muhtâr'ın giriş bölümünün 
yazılmış olması daha muhtemeldir. 


Eserin müellif nüshası 32 varak hâlinde 10331 numarayla Şam'da Esed 
Kütüphanesi'nde bulunmaktadır. Zâhiriyye Kütüphanesi 5263 ve 10331 
numaralarda da iki yazma nüshası bulunmaktadır. Risale Mecmüatu 
resâil içinde 1. ciltte ikinci risale olarak yer almaktadır. Ayrıca Abdurrah- 
man Hulv gözetiminde Dâru'r-Reşâdi”-İslâmiyye (Beyrut 1989) tarafından 
içindekiler bölümü ilavesiyle birlikte müstakil olarak basılmıştır. Ancak 
ne yazık ki eserin tüm neşirleri tahkiksiz olup tahkikli bir neşrine ihtiyaç 
duyulmaktadır. Biz tercümede müellif nüshasını esas aldık. 

2- Neşrü'l-arf fi binâi ba'zi'l-ahkâm ale'l-örf: İbn Âbidin Hanefi 
mezhebinde hükümlerin tercih hiyerarşisine değindiği Şerhu Uküdi 
resmi'l-müfti adlı risalesinde örf konusuna değindiği bölümün çok uza- 
yacağının farkına vardığından, bu konuda müstakil bir risale yazma- 
nın uygun olacağını düşünerek bu risaleyi kaleme almıştır. Risalede 
Hanefi mezhebinin mezhep içi işleyişi açısından örfün konumuna deği- 
nilir. Rebiülâhir 1243/ Ekim 1827'de yazılan risale yaklaşık 34 sayfadan 
müteşekkildir. Risale üzerine bir yüksek lisans çalışması da yapılmış- 
tır.9 Mecmüatu resâil içinde yer alır.8* 


D. Tefsir 


I- Hâşiye alâ tefsiri'l.Kâdı”l-Beydâvi: Günümüze ulaşmayan 
eserin adı kaynaklarda zikredilir.85 Salih Farfur, Ebu'l-Hayr Âbidin'in, 
eserin İstanbul'da mevcut olduğunu söylediğini ancak araştırmalarında 
eseri bulamadığını belirtir.86 


82 İbn Âbidin, Reddü'lmuhtâr, 1, 80, XII, 115. 

83 Ocakoğlu, Ömer Faruk, “Hanefi Mezhebinin Mezhep İçi İşleyişinde Örfün 
Konumu: İbn Âbidin'in Örf Risalesi Örneği” (Yüksek Lisans Tezi, Sakarya 
Üniversitesi SBE, 2004). 

84 İbn Âbidin, Mecmüatu resâil, 1, 114. 

85 Alâuddin, s. 9; Baydar, III, 1230; Merdum Beg, s. 37; Serkis, s. 151; Zirikli, 
TI, 866. 

86 Alâuddin, s. 9; Farfur, I, 508; Şatti, s. 253. 
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E. Kelam 


I- Refw'l-iştibâh an ibâreti'l-Eşbâh: Eser, İbn Nüceym'in genel 
olarak fıkhın külli kaidelerinden bahseden el-Eşbâh ve'n-nezâir adlı 
eserinde peygamberlerin günahsızlığı ve peygamberlerin büyük günah 
işleyip işlemediği konularında zikredilen ifadelerin şerhi mahiyetinde- 
dir. İbn Âbidin Ramazan 1218/Aralık 1803 tarihinde yazdığı bu risaleyi 
hocası Şakir Akkâd'ın isteği üzerine kaleme almıştır. Yaklaşık 8 sayfa 
olan risale Mecmüatu resâil içinde yer alır.87 

2- Tenbihu'l-vülât ve'-hükkâm alâ ahkömi şâtimi Hayri'l- 
enâm ve ehadi ashabihi'l-kirâm: Eserde Hz. Peygamber'e ve onun 
ashabına küfreden birinin tövbesinin kabul edilip edilmeyeceği konusu 
tartışılır. Daha önce el-Uküdü'd-dürriyye fi tenkihi'-Fetâval-Hâmidiyye 
adlı eserinin “Mürtedin hükümleri” bölümünde kısaca değindiği konu- 
yu bu risalede genişçe ele alır. Eser Cemâziyelevvel 1237/Ocak 1822'de 
yazılmıştır. Yaklaşık 58 sayfa olan risale Mecmüatu resâil içinde yer 
alır.88 

3- el-İlmü'z-zâhir fi nef'i'n-nesebi't-tâhir: Nesebi Hz. Peygam- 
bere dayanan kişiye bu özelliğinin ahirette ceza ve mükâfat açısından 
herhangi bir fayda sağlayıp sağlayamayacağı konusunun tartışıldığı 
eser yaklaşık 7 sayfadır ve Mecmüatu resâil içinde yer alır.89 


F. Hadis 


1- Uküdü”l-lali fi esânidi'l-avâli: İbn Âbidin bu eserde hocası 
Şakir Akkâd'ın rivayetlerini, rivayetlerinin senetlerini, icazetlerini ve 
rivayet yollarını zikreder. İbn Âbidin, eseri hocasının ölümünden önce 
Cemâziyelâhir 1221/Ağustos 1806'da kaleme almıştır. Eser icâzet aldığı 
hocalarının biyografilerine dairdir. 1287/1870'de İstanbul'da ve Ebu'l 
Hayr Âbidin gözetiminde 1302/1884'te Şam'da basılmıştır.” 


G. Tasavvuf 

1I- İcâbetü'L-ğavs bi beyâni hâli'n-nükebâ ve'n-nücebâ ve'l- 
abdâl ve'l-evtâd ve'l-ğavs: Risale tasavvufta birer makam olan kutub, 
abdal, nükebâ, nüceböâ, evtâd”! ve ğavsın sıfatları, fiilleri ve sayıları 


87 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 306. 

88 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 1, 314. 

89 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, |, 2. 

90 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 411. 

91 Tasavvuftaricalü'-gayb olarak isimlendirilen evliyalar zümresinin, erenlerin 
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konularına değinir. Kutbu'l-ğavsın bazı hallerinden tasarruflarının 
keyfiyetinden, keramet ve diğer olağanüstü olaylardan bahseder. 
Ayrıca bu kimselerin varlıklarına ve faziletlerine delalet eden nebevi 
nakilleri aktarır. Eserin yazımı Şevval 1224/1809 tarihinde tamamlan- 
mıştır. Mecmüatu resâil içinde yer alan risale yaklaşık 18 sayfadır.” 

2- Sellü”l-hüsâmü'l-hindi li-nusreti Mevlâna Ebü Hâlid 
en-Nakşibendi: İbn Âbidin, risaleyi dönemin Şam Müftisi Hüseyin 
el-Murâdi'nin Hâlid en-Nakşibendi hakkında ileri sürülen iddiaları 
araştırması ve onun gerçek bir mürşid mi yoksa bir sihirbaz mı oldu- 
gunu öğrenmesini istemesi üzerine kaleme almıştır. İbn Âbidin risa- 
lede Hâlid en-Nakşibendi'ye ve genel olarak tasavvuf, özel olarak da 
Nakşibendiliğe yöneltilen ithamları cevaplamakta, ayrıca kerametin 
gerçekliği, sihirle arasındaki farklar, sihrin kısımları ve özelde Hanefi 
genelde İslâm fıkhında sihrin ve sihir yapanın hükmü, cinlerin gerçek- 
liği ve şeytanlarla aralarındaki farklar, cinleri görebilme ve onlarla bir 
araya gelebilmenin imkânı, gayb ilmi gibi konulara değinir. Yaklaşık 41 
sayfadan oluşan risale Mecmüatu resâil içinde yer alır. 


H. Arapça 


1- el-Fevâidül-acibe fi i'Tâbi'l-kelimâti'l-.ğaribe: İbn Âbidin risa- 
lede ulema arasında sıkça kullanılan ancak i'rabında karışıklık ve giz- 
lilik bulunan kelimelerin i'rabını açıklar. Yaklaşık 17 sayfa olan risale 
Mecmüatu resâil içinde yer alır.** 

2. Fethü rabbi'l-erbâb alâ Lübbi'l-elbâb şerhu Nebizetül-i'râb: 
Risale Muhammed Said el-Üstuvâni'nin Lübbü”l-elbâb şerhu Nebizetül- 
i'râb adlı eserinin hâşiyesi mahiyetindedir. İbn Âbidin bu eseri hocası 
Şakir Akkâd hayattayken kaleme almıştır. Risalenin İbn Âbidin tarafın- 
dan yazılmış bir nüshası Ebu'l-Yüsr Âbidin Kütüphanesi'nde yer alır. 
Zâhiriyye Ktp. 10544 numarada 6 vr., 3649 numarada 10 vr. hâlinde iki 
nüshası mevcuttur. 


mertebeleri. İbn Arabi bu mertebeleri aşağıdan yukarıya doğru şu şekilde 
sıralamıştır: nücebâ, nükebâ, abdâl, evtâd, kutub, gavs. Bkz. Süleyman 
Uludağ, “Ricâlü'l-gayb”, DA, XXXV, 81-83. 

92 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 264. 

93 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, Il, 284. 

94 İbn Âbidin, Mecmüatu Resâil, 11, 330. 

95 Alâuddin, s. 9; Farfur, I, 534-536; Merdum Beg, s. 39; Şatti, s. 258. 

96 Abaza, Karni's-sâlis, 1, 414 


03 


84 Hanefilerde Mezhep Usülü 


3- ed-Dürerü'l-mudiyye fi şerhi Nazmü"l-Buhürü'ş-şi'riyye: 
Eser Radiyyüddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi'nin el-Buhüru'ş- 
şi'riyye adlı nazım eserinin şerhi mahiyetindedir. İbn Âbidin eseri 
Şevval 1210/Nisan 1796'da kaleme almıştır. Eser Ebu'l-Yüsr Âbidin 
Kütüphanesi'nde yazma olarak mevcuttur.*” 

4- Şerhw'1-Kâfi fWl-arüz ve'l-kavâfi: Eser Ebü Zekeriya el-Hatib 
Yahya b. Ali et-Tebrizi'nin (6. 502/1109) Kitâbü'l-Kâfı f'l-arüz ve'l-kavâfı 
adlı eserinin şerhidir. Kaynaklarda ismi geçen eser günümüze ulaşma- 
mıştır.9 

5- Makâmât fi medhi'ş-Şeyh Şakir el-Akkâd: Hocası Akkad'a 
övgü mahiyetinde olan bu eser aile kütüphanesinde yazma olarak 
mevcuttur. Eserin bir kısmı Ukudül-lâli adlı eserinin sonunda basıl- 
mıştır.* 

6- Mecmüu'n-nefâis ve'n-nevâdir: Faydalı nesir ve şiirleri, edebi 
nükteleri, bilmece ve bulmacaları içeren eser günümüze ulaşmamış- 
tır. Ancak Farfur, aile kütüphanesinde bazı bölümlerini bulduğunu 
belirtir.! 

7- Hâşiye ale'l-Mutavvel: Belağat ilmiyle alakalı olan bu 
eser el-Gaznevi'nin et-Telhis adlı eserine Saadeddin Taftazâni'nin 
el-Mutavvel adıyla yaptığı şerhin hâşiyesidir. Eser günümüze ulaşma- 
mıştır.!0! 


I. Tarih ve Siyer 


I- Kıssati”l-mevlidi'n- Nebevi: Hz. Peygamber'in doğumundan 
bahseden eser günümüze ulaşmadığından hakkında çok fazla bilgi 
bulunmamaktadır.!9? 


2- Zeylü süluki'd-dürer: Eser, dönemin âlimlerinden el-Murâdi'nin 
dedesi Allame Muhibbi'nin Reyhânetü1-Hafâci adlı esere yaptığı zeyle 
Murâdi tarafından Târihu Murâdi adıyla yapılan zeylin zeyli mahiye- 
tindedir.!© 


97 Alâuddin, s. 10, Farfur, I, 537-539; Merdum Beg, s. 38; Şatti, s. 253. 

98 Alâuddin, s. 9; Farfur, 1, 539, Şatti, s. 253. 

99 Alâuddin, s. 10; Farfur, I, 540-243; Şatti, s. 253. 

100 Alâuddin, s. 9; Farfur, I, 543; Şatti, s. 253. 

101 Alâuddin, s. 9; Farfur, I, 543; Serkis, s. 151; Şatti, s. 253; Zirikli, IlI, 866. 
102 Alâuddin, s. 10; Farfur, 1, 544; Şatti, s. 253. 

103 Alâuddin, s. 9; Farfur,I, 544; Şatti, s. 253. 
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J. Hisâb (Matematik) 


1- Menâhilü's-sürür li-mübteği'l-hisâb bi”1-kusür: Eser, miras 


hesaplamalarını öğrenmek isteyenlere kolaylık olması için İbnü'l- 


Hâim'in Nüzhetü'l-hisâb adlı eserinin 117 beyt olarak manzum hâle 
getirilmesinden oluşur. Yaklaşık beş sayfa olan risale Mecmüatu resâil 
içinde yer alır.“ 

Bu eserlerinin yanında İbn Âbidin'in yüze yakın fetvası, değişik kim- 
selere yazdığı mektupları vardır.!© 


104 İbn Âbidin, Mecmdatu Resâil, 11, 182. 
105 Fetva ve mektupların metinleri için bkz. Farfur, 1, 546-562. 


ŞERHU UKÜDİ 
RESMİ'L-MÜFTİ 


İbn Âbidin 


Muhammed Emin İbn Ömer, Âbidin, 
el-Mâturidi, el-Hanefi ö. 1252/1836 


IMUKADDİMEJ| 


Başlangıçta, doğru yolu göstererek bize ihsanda bulunan ve özel bol- 
luk ve itina ile bizi dalaletten kurtaran Allah'a hamd olsun. Sonsuz ve 
sınırsız salât ve selâm, sapkınlıktankoruyan efendimiz Hz Muhammed'in, 
onun ailesinin, rivâyet ve dirâyet sahibi ashâbının üzerine olsun. 

Bundan |(hamdele ve salveleden| sonra; insanların en muhtacı, Mev- 
lasının rahmetine en sağlam kulp ile tutunan Muhammed Emin İbn 
Ömer, Âbidin, el-Mâturidi, el-Hanefi (6. 1252/1836) -Mevlası ona gizli 
lütfuyla muamelede bulunsun- der ki: 

Bu risale), müftilerin uyması gereken kurallar ile ilgili olarak yaz- 
dığım şiirim üzerine yaptığım zarifbir şerhtir. Bu şerhle, şiirin maksat- 
ları açıklandı ve kapalı yönleri, nadir kullanımları kayıt altına alındı. 
Bütün olumsuz sıfatlardan uzak olan |Allah'tan| bunu sırfkendi rızası- 
na uygun ve büyük kurtuluş için sebep kılmasını dilerim. Her an onun 
yardımını dileyerek derim ki: 


Hükümleri vaz'eden Allah'ın ismi 


ve ona hamd ile şiirime başlıyorum. 


Sonra, sonsuz salât ve selâm, 


bize hidâyet getiren peygamberin üzerine, 


Onun değerli ailesinin ve ashâbının üzerine olsun, 


yıllar ve asırlar boyunca. 
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Bundan sonra, günahkâr ve muhtaç kul 
Muhammed İbn Âbidin diler, 


Kerim ve tek olan Rabbinin tevfik vermesini, 
hüsn-i kabul ile amaçlarında başarıya erdirmesini. 


Güzelce dizilmiş bir mücevher, 
gözalıcı eşsiz inci gerdanlığı şeklindeki bu şiire, 


“Uküdü resmi'l-müfti” adını verdim, 
ki ona amel eden ve fetva veren ihtiyaç duyar. 


İşte konuya giriyorum, 
cömertlik denizinin feyzinden lütuflar dileyerek. 


II. RÂCİH GÖRÜŞE UYMANIN GEREKLİLİĞİ/HÜKMÜ| 


Bil ki vâcip olan; 
ehli tarafından tercih edildiği bilinen görüşe, 


Veya aksini tercih etmedikleri 
Zâhiru'r-rivâyeye uymaktır. 


Yani; kendisi amel etmek veya başkasına fetva vermek isteyen kişi- 
nin, mezhebinin âlimlerinin tercihi olan görüşe uyması gerekir. İleride 
şiirde gelecek olan bazı konular dışında, mercüh görüş (tercih edilmeyen 
görüş) ile amel etmesi veya fetva vermesi caiz değildir. 


Bu konuda icmâ olduğu nakledilir. Muhakkik İbn Hacer el-Mekki! 
(ö. 974) el-Fetâva'l-kübrâ adlı eserinde şöyle söyler: 


Zevâidü'r-Ravza'da |Nevevil “Müfti ve âmilin, tahkik etmeksizin iki 
söz (kavleyn)' veya görüşten (vecheyn)* diledikleri ile fetva vermesi veya 
amel etmesi caiz değildir” der. 


1 Ebu'l-AbbasŞihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer 
el-Heytemi el-Mekki. Şâfii âlimi, 909/1504 yılında Mısır'da doğdu. 974/1567 
yılında Mekke'de vefat etti. Bkz. Özel, Hanefi Fıkıh Âlimleri, s. 221. 

2 Ravdatu'ttâlibin, Ebü Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Şerefb. Mur b. Hasan b. 
Hüseyin en-Nevevi ed-Dımaşki. Şâfii âlimi. 631/1233 yılında Şam'ın güneyindeki 
Neva'da doğdu. 676/1277 yılında Neva'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 196. 

3 Kavl İmam Şâfif'ye nispet edilen görüşleri ifade eder. 

4 Vecih: Mezhep mensubu müçtehitlerin Şâfii'nin usulüne uygun biçimde 
ürettikleri içtihat ve tahriçleri ifade eder. 
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Bu konuda ihtilaf yoktur. İbn Salâh (6. 643) her ikisi (müfti veâmil| için, 
Mâlikilerden el-Bâci“ ise müfti hakkında ondan |Nevevi'den) önce icmâ 
olduğunu nakletmişlerdir. Karâfi'nin” sözü, müfti ve mukallid için râcih 
olan dışında bir görüş ile fetva ve hüküm vermenin helal olmadığına 
delalet eder. Çünkü bu, hevaya tâbi olmaktır ve bu da icmâen haramdır. 
Bu konuda müçtehitin alanı, delillerin tearuz etmediği ve tercihten 
aciz kalmadığı durum ile sınırlıdır. Mukallid için ise hüküm icmâen iki 
sözden (kavleyn) biridir. 


İmam Muhakkik, Allâme Kâsım İbn Kutluboğa? Tashihu'-Kudüri” 
adlı kitabının başlangıcında şöyle söyler: 


Ben İmamlarımızın (r.t.a.) görüşleriyle, arzularına göre amel edenleri 
gördüm, hatta bazı kadıların “Bunda bir kısıtlama mı var” dediklerini 
işittim ve dedim ki: Evet, arzulara tabi olmak haramdır. Mercüh, râcih 
karşısında yok hükmündedir. Birbirine zıt (görüşlerin bulunduğu konular- 
da) tercih ettirici bir sebep olmaksızın tercihte bulunmak men edilmiştir. 


Ya'meri Kitâbu'1-Usül'de şöyle söyler: 


İki rivâyet veya görüşten meşhur olana muttali olmayanın, tercih için 
derinlemesine incelemede bulunmaksızın, arzusuna göre hareket etmesi 
ve iki görüşten dilediği herhangi bir hükmü tercih etmesi söz konusu 
olamaz. 


İmam Ebü Amr (İbn Salâh) Âdâbu'-müfti adlı eserinde şöyle söyler: 


5 Ebü Amr Takiyuddin Osman b. Abdurrahman b. Osman b. Musa el-Kürdi 
el-Mevsıli eş-Şehrezüri. Şâfii âlimi, 577/1182 yılında Şehrezür yakınlarındaki 
Serehan köyünde doğdu. Şam medreselerinde müderrislik yaptı. 643/1245 
yılında Şam'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 193. 

6 Ebu'l-Hasan Alâuddin Ali b. Muhammed b. Abdurrahman b. el-Hattab el- 
Bâci el-Mağribi. Bkz. Özel, s. 199. 

7  Ebu'l-Abbas Şihabuddin Ahmed b. İdris b. Abdurrahman b. Abdullah el-Karâfi 
es-Sunhâci el-Behfeşi. Zamanının önde gelen Mâliki âlimlerinden. 626/1229 
yılında doğduğu Kahire'de 684/1285 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 197. 

8 Ebu'-AbbasŞihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer 
el-Heytemi, el-Fetâva-kübrö'l-fıkhiyye (Darü'l-Fikr, 1986), IV, 304. 

9 Ebu'i-Fadi Zeynuddin Kâsım b. Kutluboğa b. Abdullah el-Mısri. Türk asıllı 
Hanefi fıkıh ve hadis âlimi, biyografi yazarı. 802/1399 yılında Kahire'de 
doğdu. 879/1474 yılında burada vefat etti. Bkz. Özel, s. 197. 

10 Kudüri'nin e/-Muhtasar adlı eserinin tenkitli bir şerhi. Bkz. Özel, s. 197. 
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Bil ki: Kim fetvalarında veya amelinde bir konuda bir söz (kavi) veya 
görüşe (vech) uygunluk ile yetinir, tercih için araştırmada bulunmaksızın 
sözlerden (akvâl) ve görüşlerden (vücüh) dilediği ile amel ederse cehalete 
düşmüş ve icmâyı bozmuş olur.!! 


el-Bâci kendisiyle alakalı meydana gelmiş bir olayı aktarır: |Bazı 
kimseler) onun zararına olacak şekilde bir fetva verdiler. Bunu onlara 
sorduğunda “Bunun seni ilgilendirdiğini bilmiyorduk” dediler ve 
el-Bâci'nin maksadına uygun başka bir rivâyet ile fetva verdiler. (Bunun 
üzerine| el-Bâci şöyle dedi: 


Bu yaptıklarının caiz olmadığı konusunda, icmâda kendilerine itimat 
edilen Müslümanlar arasında ihtilaf yoktur. 


Usülü”l-akzıye'de” (İbn Ferhün ö. 799/1397) şöyle söyler: 


Müfti ile kadı arasında, müftinin hükmünün bildirim, kadının hükmü- 
nün ise bağlayıcı olması dışında bir fark yoktur. 


Bundan sonra şunu nakleder: 


Mercüh görüşle hüküm ve fetva vermek icmâya aykırıdır. 


İki görüşten biri hakkında tercih bulunmaması konusu ileride gele- 
cektir. 


(1. Müçtehitlerin Tabakaları| 


Benim “ehlinden, yani ehl-i tercih tarafından” sözüm, herhangi bir 
âlimin tercihinin yeterli olmadığına işarettir. 


İbn Kemal Paşa olarak bilinen Allâme, Şemseddin Muhammed b. 
Süleyman!# risalelerinden birinde” şöyle söyler: 


11 İbnü's-Salâh, Ebü Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahman b. Osman b. 
Musa el-Mevsili eş-Şehrezüri, Edebü'l-müfti ve'l-müstefti (Beyrut, Darü'l- 
Marife), I, 62. 

12 Tabsıratü'l-hükkâm fi usülül-akzıye ve menâhici'l-ahkâm, Burhaneddin 
İbrahim b. Ali, İbn Ferhun, 719-799/1319-1397, Mâliki fakihi. Eser yargılama 
hukukuna dairdir. 

13 Osmanlı Hanefi âlimi. 873/1468 yılında Tokat'ta doğdu. Müderrislik, kadılık, 
Anadolu kazaskerliği ve şeyhülislâmlık yaptı. 940/1534 yılında İstanbul'da 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 119. 

14 Tabakâtü'lmüctehidin. Bkz. Özel, s. 120. 
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Mukallid müftinin, görüşüyle fetva verdiği kişinin durumunu bilmesi gere- 
kir. Bununla ismini, nesebini, nispetini, hangi şehirden olduğunu bilmeyi 
kastetmiyoruz. Çünkü bunlar ne karın doyurur ne açlığı giderir. Bila- 
kis durumunu bilmesiyle; (görüşüyle fetva verdiği kişinin) rivâyetlerini, 
dirâyette derecesini ve fakihlerin tabakalarından hangi tabakada olduğu- 
nu bilmesini kastediyoruz. Ki böylece farklı iki görüşü ayırt etmede tam 
basiret sahibi olur ve birbirine zıt iki görüş arasında tercih yapabilmede 
yeterli kudrete sahip olur. Biz deriz ki fakihler yedi sınıftır: 


Birincisi: Şeriatta müçtehitler tabakası: Dört İmam ile usülde ve furüda 
hiç kimseyi taklid etmeksizin usül kurallarını tesiste ve furü hükümleri 
dört delilden (edille-i erbaa) çıkarmada onlar gibi hareket edenler. 


İkincisi: Mezhepte müçtehitler tabakası: Hocalarının belirlediği kural- 
lar uyarınca mezkür delillerden hüküm çıkarmaya kudreti olan Ebü 
Yüsuf,5 Muhammed!“ ve Ebü Hanife'nin” diğer ashabı gibi. Bunlar bazı 
furü hükümlerde ona muhalefet etmiş olsalar bile, usül kurallarında onu 
taklid ederler. 


Üçüncüsü: Mezhep sahibinden rivâyet bulunmayan meselelerde müçte- 
hitler tabakası:19* Hassâf,19 Ebü Cafer et-Tahâvi,? Ebu'l-Hasan el-Kerhi,2' 
Şemsü'l-eimme el-Halvâni,?? Şemsü'l-eimme es-Serahsi, Fahru'l-İslâm 


Ebü Yüsuf Yakub b. İbrahim b. Habib b. Sa'd b. Habte el-Küfi el-Ensâri. 


Ebü Hanife'nin en büyük öğrencisi. 113/731 yılında Küfe'de doğdu. Kadılık 
ve Harun Reşid döneminde kadilkudatlık yaptı. Bu ünvanı alan ilk kişidir. 
182/798 yılında Bağdat'ta vefat etti. Bkz. Özel, s. 14. 

Ebü Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad eş-Şeybâni. Ebü Hanife'nin 
önde gelen öğrencilerinden. 132/749 yılında Vâsit'te doğdu. Rakka ve Horasan 
kadılığı yaptı. 189/805 yılında Rey'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 16. 

Ebü Hanife Nu'man b. Sâbit b. Faruk. 80/699 yılında Küfe'de doğdu. 150/767 
yılında Küfe'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 3. 

Derim ki: Ölüm tarihleri; Hassâf 261, Tahâvi 321, Kerhi 340, Halvâni 456, 
Serahsi 500, Pezdevi 482, Kâdihan 593, Râzi 370, Kudüri 428, el-Hidâye 
sahibi 593. 

EbüBekr Ahmed b. Ömer eş-Şeybâni el-Hassâf. Hanefi âlimi. 181/797 yılında 
doğdu. 261/874 yılında Bağdat'ta vefat etti. Bkz. Özel, s. 23. 

Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdülmelik el-Ezdi et-Tahâvi. 
Hanefi âlimi. 239/853 yılında Mısır'ın Tahâ kentinde doğdu. Başlangıçta Şâfii 
iken daha sonra Hanefi mezhebini benimsemiştir. 321/933 yılında Kahire'de 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 25. 

Ebu'l-Hasan Ubeydullah b. Huseyn b. Dellal el-Kerhi. Hanefi âlimi. 
260/873 yılında Kerh'te doğdu. 340/952 yılında Bağdat'ta vefatetti. Bkz. 
Özel, s. 28. 

Ebü Muhammed Abdülaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih Şemsü'l-eimme el- 
Halvâniel-Buhâri. Buhara ashabının imamı, Hanefi âlimi. 448/1050 yılında 
Buhara'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 35. 

Ebü Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Şemsü'l-eimme es-Serahsi. Hanefi 
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el-Pezdevi,? Fahreddin Kâdihan” ve diğerleri gibi. Bunlar ne usülde ne 
de furüda İmam'a muhalefet etme kudretine sahip değildirler. Ancak 
İmam'ın belirlediği usüller ve ortaya koyduğu kurallar uyarınca hakkın- 
da hüküm bulunmayan meselelerde hüküm çıkarımında bulunabilirler. 


Dördüncüsü: Mukallidlerden tahric ashabı tabakası: er-Râzi?6” 
(el-Cessâs, ö. 370) ve onun emsalleri gibi. (Bu tabakadakiler| hiçbir 
zaman içtihada muktedir değildirler. Ancak usül (kurallarını) iyi bil- 
dikleri ve kaynaklara hâkim oldukları için, mezhep sahibi veya müçtehit 
ashabından birinden nakledilen, iki manaya delalet edebilen mücmel 
lafızları ve iki manaya da yorulabilen hükümleri, usülde kişisel görüşleri 
ve bakış açıları ile açıklayabilirler ve furüdan benzer ve denk olanları ile 
mukayesede bulunabilirler. e/-Hidâye'de? bazı yerlerde geçen “Kerhi'nin 
tahrici, Râzi'nin tahrici şöyledir” şeklindeki sözler bu türdendir. 


Beşincisi: Mukallidlerden tercih ashabı tabakası: Ebu'l- Hüseyin 
el-Kudüri,? e/-Hidâye sahibi? ve benzerleri gibi. Bunların yaptıkları “Bu 
daha münasiptir (hâzâ evlâ)”, “Bu daha sahih rivâyettir (hâzâ esahhu 
rivâyeten)”, 


âlimi. 400/1009 yılında Merv civarında bulunan Serahs kasabasında doğdu. 
483/1090 yılında Merğinân'da vefat etti. Hanefi kitaplarında “Şemsü'l-eimme” 
dendiğinde es-Serahsi kastedilir. Bkz. Özel, s. 40. 

24 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hüseyin b. Abdülkerim Fahru'l-İslâm Ebu'l- 
Usr el-Pezdevi. Hanefi âlimi. Doğum tarihi 400/1009'dur. Nesef yakınlarındaki 
Bezde kalesine nispetle anılır. 482/1089 yılında Keş'te vefat etti. Bkz. Özel, 
s. 38. 

25 Fahruddin Hasan b. Mansur b. Mahmud el-Özcendi el-Ferğâni. Hanefi âlimi. 
Fergana bölgesindeki Özcend'de doğdu. 592/1196 yılında vefat etti. Bkz. Özel, 
s. 55. 

26” Râzi: Ahmed b. Ali b. Ebü Bekr er-Râzi. Cessâs'ın Râzi olmadığını iddia 
edenlerin aksine o, Cessâs olarak tanınır. Nitekim bu e/-Cevahiru'l- 
mudıyye'de ifade edilir. O Kerhi'nin cemaatindendir. Biyografisinin tamamı 
et-Tabakâtü't-Temimi'de bulunur. et-Temimi vefatını 370'te 65 yaşında 
olarak zikreder. Bunun benzeri Allâme Kâsım'ın Terâcim'inde yer alır. 

27 Merğinâni'nin Şeybâni'nin el-Câmiu's-sağir'i ve Kudüri'nin Muhtasar'ına 
dayanarak telifettiği, özellikle Osmanlılar döneminde oldukça itibar gören 
Hanefi fıkıh kitabı. Bkz. Özel, s. 56. 

28 Ebu'l-Hüseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudüri. Irak 
Hanefi ulemasından. 362/972 yılında doğduğu Bağdat'ta 428/1037 yılında 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 33. 

29 Ebu'I-Hasan Burhanuddin Ali b. Ebubekr b. Abdülcelil el-Ferğani el-Merğinâni 
er-Riştâni. Hanefi âlimi. Merğinân'da doğdu. 593/1197 yılında vefat etti. Bkz. 
Özel, s. 56. 
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“Bu daha açıktır (hâzâ evdah”, “Bu kıyâsa daha uygundur (hâzâ evfaku 
l'l-kıyâs)””, “Bu insanlar için daha faydalıdır (hâzâ erfaku li'n-nâs)” gibi 
ifadelerle bazı rivâyetleri diğerlerine tercih etmektir. 


Altıncısı: En kuvvetliyi, kuvvetliyi, zayıfı, zâhiru'r-rivâyeyi, zâhiru'l- 
mezhebi, nâdiru'r-rivâyeyi ayırt etme kudretine sahip mukallidler taba- 
kası: e/-Kenz sahibi,” el-Muhtâr sahibi,3! el-Vikâye sahibi,” ve el-Mecma' 
sahibi” gibi muteber metin sahipleri. Bunların görevi, kitaplarında mer- 
dut görüşleri ve zayıfrivâyetleri nakletmemektir. 


Yedincisi: Yukarıda belirtilen özelliklere sahip olmayan, kuvvetli ile 
zayıfı ayıramayan, sağ ile solu ayırt edemeyen, gece odun toplayan gibi 
buldukları her şeyi toplayan mukallidler tabakası: Bunları taklid edene 
bütün şiddetiyle yazıklar olsun. 


Çok az kesintiyle beraber aynen aktardım. Bu konuda söylenecekle- 


rin kalanı ileride gelecek. 
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el-Fetâva'l-Hayriyye'nin** sonunda şöyle denir: 


Şüphesiz ihtilaflı konuda râcihi mercühtan ayırt etmeyi ve kuvvet ve 
zayıflık açısından onun |(râcihin) derecesini bilmek, ilim tahsiliyle uğra- 
şanların ulaşmak istediği son noktadır. Müfti ve kadıların görevi cevap- 
larında dikkatli davranmak ve helali haram, haramı helal kılma şeklinde 


Kenzü'd-dekâik. Hanefi mezhebinde “mütünu erbaa” olarak bilinen dört 
muteber kitaptan biri. Ebu'l-Berekât Hafızuddin Abdullah b. Ahmed b. 
Mahmud en-Nesefi. Hanefi âlimi. Nesefte doğdu. Fıkıh, fıkıh usülü, kelâm 
ve hadis sahasında muteber eserleri vardır. 710/1310 yılında İzac'da vefat 
etti. Bkz. Özel, s. 74. 

el-Muhtâr l1-fetvâ. Mevsıli'nin Ebü Hanife'nin görüşlerini tercihle oluşturduğu 
eseri. Bu kitabı daha sonra el-İhtiyâr adıyla kendisi şerh etmiştir. Ebu'l- 
Fadl Mecduddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdud b. Mehmud el-Mevsıli 
el-Bağdadi. Hanefi fıkıh âlimi. 599/1203 yılında Musul'da doğdu. 683/1284 
yılında Bağdat'ta vefat etti. Bkz. Özel, s. 70. 

Vikâyetu'r-rivâye fi mesâili'-Hidâye. Tâcu'ş-Şeria'nın, torunu Sadru'ş-Şeria 
için el-Hidâye'den yaptığı seçmelerle oluşturduğu eseri. Hanefi mezhebinde 
“mütünuerbaa” olarak bilinen dört güvenilir kitaptan biri. Mahmud b. Ahmed 
b. Ubeydullah b. İbrahim b. Ahmed el-Mahbubi Tâcu'ş-Şeria. Hanefi âlimi. 
Bkz. Özel, s. 80. 

Mecmaw'l-bahreyn ve Multekö'n-neyyireyn. İbnü's-Sââti'nin Kudüri'nin 
Muhtasar'ı ve Ömer en-Nesefi'nin Manzüme'sini esas alarak hazırladığı, 
Hanefi mezhebinde “mütünu erbaa” olarak bilinen dört güvenilir kitaptan 
biri. Muzafferuddin Ahmed b. Ali b. Tağlib el-Ba'lebekki el-Bağdadi İbnü's- 
Sââti. Hanefi âlimi. Şam yakınlarındaki Ba'lebeklidir. 494/1295 yılında vefat 
etti. Bkz. Özel, s. 72. 

el-Fetâva'l-Hayriyye fi nef'i'l-beriyye: Hayreddin er-Remli (993-1081/1585- 
1671). Tanınmış Hanefi âlimi. Eser müellifin oğlu Muhyiddin tarafından 
derlenmiştir. Mehir bölümüne geldiğinde vefat etmesi üzerine derleme işini 
İbrahim b. Süleyman el-Cinini tamamlamıştır. Bkz. Özel, s. 142. 
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Allah'a iftira atmaktan sakınarak, o ikisinde (kazâ ve fetvada| üstünkörü 
davranmamaktır. İstek ve arzulara tâbi olmak ve mala meyletmek -ki bu 
en büyük felaket ve en büyük musibettir- haramdır. Bu, günahkâr cahil- 
lerden başka hiç kimsenin cesaret edemediği büyük bir iştir.* 


Derim ki: Sen, görüşlerden râcih olana tâbi olmanın gerekliliğini ve 
müreccihin durumunu öğrendiğin için, çağdaşlarımızın çoğunun, sadece 
son dönem kitaplarından birine, özellikle de Kuhistâni'nin*5 Şerhu'n- 
Nukâye'si,9' ed-Dürrü'l-muhtâr,* el-Eşbâh ve'n-nezâir* ve benzerleri 
gibi tahkik edilmemiş olanlarına müracaat ederek verdikleri fetvalara 
güvenilmeyeceğini bilirsin. Bunlar çok fazla kısaltma (ihtisar) ve edebi 
dil (caz) içerdiklerinden neredeyse bilmece sayılırlar. Bunun yanında 
birçok konuda nakilde sakatlıklar taşırlar, râcih görüşe aykırı tercihler 
ihtiva ederler, hatta kendi mezhebinden hiç kimsenin benimsemediği/ 


görüşü olmayan, başka mezhepten tercihler ihtiva ederler. 


Allâme Muhammed Hibetullah'ın Şerhuw?-Eşbâh* adlı eserinin baş- 
larında şöyle dediğini gördüm: 


Molla Miskin'in*! e/-Kenz şerhi ve Kuhistâni'nin Şerhu'n-Nukâye adlı 
eseri, müelliflerinin durumuna muttali olunmadığı için; 


35 Remli, Hayruddin b. Ahmed b. Ali b. Zeynüddin b. Abdulvehhâb el-Eyyübi 
el-Üleymi el-Fârüki, el-Fetâva'!-Hayriyye (el-Matbaatü'l-Kübrâ'l-Emiriyye, 
Kahire, 1882), II, 231. 

36 Şemsuddin Muhammed b. Hüsamuddin el-Horasâni el-Kuhistâni. Hanefi 
fikıh âlimi. Horasan'ın Kuhistan kasabasındandır. Buhara'da müftilik yaptı 
ve 962/1554 yılında orada vefat etti. Bkz. Özel, s. 124. 

37 Şerhu'n-Nukâye ilâ hudüdi'n-Nihâye (Câmiu'r-rumüz). Sadru'ş-Şeria'nın 
en-Nukâye adlı eserinin şerhi. Bkz. Özel, s. 124. 

38 Timurtâşi'nin Tenviru'l-ebsâr adlı eserine Haskefi'nin yaptığı şerh. Bkz. Özel, 
s.144. 

39 Zeynuddin İbn Nüceym'in ilk bölümü külli kaideleri, diğer bölümleri fıkhi 
meseleleri ihtiva eden eseri. Bkz. Özel, s. 125. 

40 Tahkiku'l-bâhir. Muhammed Hibetullah b. Muhammed et-Tâci el-Ba'li (1072- 
1114/1661-1702). 

41 Muinuddin Muhammed b. Abdullah el-Ferahi el-Herevi, Molla Miskin. Hanefi 
fıkıh âlimi. Herat kadılığı yaptı. 954/1547 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 122. 
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el-Kunye sahibi*? zayıf görüşler naklettiği için; Haskefi'nin* ed-Dürrü'l 
muhtâr'ı, en-Nehr* ve Ayni'nin* el-Kenz şerhi*© muhtasar oldukları için 
garip kitaplardandır. 


Şeyhimiz Salih Cinini“ “kendisinden nakilde bulunulan kişinin bilinmesi 
ve nereden alındığına muttali olunması dışında bu kitaplarla fetva ver- 
menin caiz olmadığını” söyler. Bunu, bu şekilde ondan işittim. O (Cinini), 
kendisine itimat edilen, fıkıhta ilim sahibi, meşhur bir âlimdir. 


(2. Mercüh Görüşle Hüküm Verme Örnekleril 


Derim ki: Müteahhirine ait yaklaşık yirmi kitapta bir görüşün nak- 


linde ittifak edilmiştir. Bu görüş ilk ortaya koyanın yanıldığı hatalı bir 
görüştür. Ondan sonra gelenler de bunu ondan nakletmişlerdir. Aynı 
şekilde, ta'liki sahih olan ve olmayan bazı meselelerde olduğu gibi bazı- 
ları da diğer bazılarından nakletmişlerdir. Nitekim Allame İbn Nüceym* 
el-Bahru'r-râik'te* bu duruma dikkat çekmiştir. 


42 
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Kunyetu'l-münye li-tetmimi'-Ğunye. Zâhidi'nin, hocası Ebü Mansur el-Iraki'nin 
Münyetu”1-fukahâ adlı eserinden seçmelerle telif ettiği eseri. Ebu'r-Reca 
Necmuddin Muhtâr b. Mahmud b. Muhammed ez-Zâhidi el-Ğazmini. Hanefi 
fıkıhâlimi. Harezm'in Gazmin kasabasından. İtikat bakımından Mutezilidir. 
658/1260 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 68. 

Alâuddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Muhammed 
el-Hısni el-Eseri el-Haskefi. Hanefi âlimi. Şam'da doğdu. Çeşitli bölgelerde 
kadılık ve müftilik yaptı. 1088/1677 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 144. 
en-Nehru'l-fâik. Siracuddin İbn Nüceym'in Nesefi'nin Kenzü'd-dekâik adlı 
eserine yaptığı şerhtir. Bkz. Özel, s. 134. 

Ebü Muhammed Bedruddin Mahmud b.Ahmedb. Musa b. Ahmed b. Hüseyin 
b. Yüsuf el-Ayni el-Ayntâbi. Hanefi fıkıh, hadis ve dil âlimi, tarihçi. Aslen 
Ankaralı olup 762/1361 yılında Antep'te doğdu. Kahire muhtesipliği ve Hanefi 
başkadılığı gibi görevlerde bulundu. 855/1451 yılında Kahire'de vefat etti. 
Bkz. Özel, s. 100. 

en-Nesefi'nin Kenzü'd-dekâik adlı eserine Ayni'nin Remzu'l-hakâik adıyla 
yaptığı şerh. Bkz. Özel, s. 101. 

Salih b. İbrahim b. Süleyman b. Muhammed b. Abdülaziz el-Cinini ed-Dımaşki. 
Hanefi fıkıh âlimi 1094/1683 yılında Şam'da doğdu. Çeşitli medreselerde 
dersler verdi. 1186/1772 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 156. 

Zeynuddin b. İbrahim b. Muhammed b. Nüceym el-Mısri. Hanefi âlimi. 926- 
970/1519-1562 Bkz. Özel, s. 125. 

Zeynuddin İbn Nüceym'in en-Nesefi'nin Kenzü'd-dekâik adlı eserine yaptığı 
şerh. “İcare-i fâside” bölümünden sonrasını Hüseyin et-Türi tamamlamıştır. 
Bkz. Özel, s. 125. 
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(a- Kur'an Okuması İçin Ücretle Birini Kiralama (İsti'câr) 
Meselesi) 


Bu meselelerden biri, sırf Kur'an okuması için ücretle birini kiralama 
meselesidir. Bu durum es-Sirâcu'l-vehhâc |et-Tarsüsi| ve Kudüri şerhi 
el-Cevhere sahibi” için gerçekleşmiştir. O (el-Haddâdl), kendisiyle fetva 
verilen/fetvaya uygun (müftâ-bih) görüşün, kiralamanın sahih olması 
görüşü olduğunu söyler. Oysa burada durum tam aksinedir. Çünkü 
müftâ-bih olan, Kur'an öğretimi için kiralama hakkındadır, Kur'an oku- 
mayla alakalı değildir. Ondan sonra gelen musannifler, bu konuda ona 
tâbi oldular ve onun bu görüşünü naklettiler. Bu, açık bir hatadır. Hatta 
onlardan birçoğu “Fetva, ibadetlerde kiralamanın sahih olmasıdır” diye- 
rek ibareyi genelleştirdiler ve “Bu, müteahhirinin görüşüdür” dediler. 
Bazıları da bu görüşten hareketle hac için kiralamanın da sahih olduğu 
sonucuna vardılar. Bunların hepsi, ilk hatadan daha açık hatalardır. 


Üç İmamımız, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf ve Muhammed'den gelen 
nakiller, ibadetlerde isti'cârın batıl olduğu üzerinde ittifak etmektedir. 
Ancak onlardan sonra gelen tahric ve tercih ehli müçtehitler, zaruretten 
dolayı Kur'an öğretimi konusunda bunun Jisti'cârın| sahih olduğuna 
fetva verdiler. Çünkü öğreticiler devlet hazinesinden istihkak alıyorlar- 
dı, ancak bu kesildi. Eğer bu konuda isti'câr ve ücret alma sahih olmaz- 
sa, öğreticilerin kazanç elde etme ihtiyaçları nedeniyle Kur'an'ın yok 
olması söz konusu olur ki, bu da dinin yok olması demektir. Onlardan 
(tahric ve tercih ehli müçtehitlerden| sonra onların mertebesinde olan- 
lar tarafından aynı şekilde ezan ve imamlıkta da isti'cârın sahih olduğu 
şeklinde fetva verildi. Çünkü bunlar dinin şiârlarındandı, aynı şekilde 
zaruretten dolayı bunlarda da isti'cârı sahih saydılar. Müteahhirin, Ebü 
Hanife ve ashabı adına bununla fetva verdiler. Çünkü (onlara göre) Ebü 
Hanife ve ashabı onların asrında yaşasaydı ilk görüşlerinden vazgeçip 
bu şekilde görüş bildirirdi. 

Metinler, şerhler ve fetâvâlar ibadetlerde isti'cârın yukarıda zikredi- 
len (Kur'an öğretimi| dışında batıl olduğu şeklindeki nakillerde ittifak 
etmişlerdir. Bunu zaruret ve dinin yok olması korkusu ile illetlendirmiş- 
ler, gerekçesini bu şekilde ortaya koymuşlardır. Öyleyse, zikredilen 
zaruretler bulunmaksızın “(Kur'an| okuma karşılığında isti'cârın sahih 
olduğunun, müteahhirinun görüşü olduğunu” söylemek nasıl doğru ola- 
bilir? Çünkü asırlar geçse ve bir kimse diğer bir kimseyi bu konuda 


50 el-Cevheretu'n-neyyire. Kudüri'nin el-Muhtasar'ının şerhi. Ebubekr b. Ali b. 
Muhammed el-Abbâdi el-Yemeni, el-Haddâd. Yemenli Hanefi âlimi. 800/1397 
yılında Zebid'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 94. 
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ücretle kiralamasa hiçbir zarar ortaya çıkmaz. Bilakis, Kur'an kazanç 
kapısı ve ticareti yapılan bir meslek hâline geldiği için zarar, isti'cârda 
bulunmakla meydana gelir. Bu şekilde ücret karşılığı okuyanlar, sırf 
Allah rızası için hiçbir şey okumazlar. Bilakis ancak ücret karşılığı okur- 
lar. Bu, bir fiili Allah rızası dışında bir şey için yapmak isteme şeklin- 
deki açık bir riyadır. Öyleyse kiralayan kişinin ölüsüne hediye etmek 
istediği sevap nereden hâsıl olacak? İmam Kâdihan, zikir karşılığında 
ücret almanın sevap elde edilmesini önlediğini söyler. Bunun benzeri 
Fethü-Kadir'de! müezzinin ücret alması hakkında söylenir. Eğer |kira- 
layan kişi) hiçbir sevap olmadığını bilse (kiraladığı kişiye| tek bir kuruş 
bile vermez. 

Kur'an okuma karşılığında ücret alanlar, Kur'an okuma ve dua vesi- 
lesiyle günah parçaları toplamış olurlar. İnsanlar ise bunun büyük bir 
(Allah'al yakınlaşma vesilesi olduğuna inanırlar. Oysa bu, isti'cârın 
sahih olduğu görüşü üzerine bina edilen büyük bir çirkinliktir. Üstelik 
bunun dışında bu görüş dolayısıyla; yetim malını yemek, evlerinde 
yataklarına oturmak, bağırarak uyuyanları rahatsız etmek, davul çal- 
mak, şarkı söylemek, kadınları ve genç oğlanları bir araya toplamak ve 
bunların dışında birçok menfur kötülük ortaya çıkmaktadır. 

Şifâu'l-alil ve bellül-ğalil fi butlani'l-vasiyyeti bi'l-hetâmâti ve't- 
tehâlil (Hatim ve tehlil vasiyet etme konusunda hasta ve susuzluktan 
yananlara ilaç) olarak isimlendirdiğim risalemde, mezhep ehlinden 
gelen görüşlerin açılımıyla beraber bunların hepsini izah ettim. Bu risa- 
le üzerine asrımız fukahasının takrizleri vardır. Bunların en önemlile- 
rinden biri, fakihlerin sonuncularından, zâhit kul, Mısır müftisi, 
ed-Dürrü'l-muhtâr üzerine mükemmel bir haşiyesi bulunan merhüm 
hocam es-Seyyid Ahmet et-Tahtâvi'dir,5? Allah ona rahmet eylesin. 


Ib- Peygamber Efendimize Sövmek Konusunda Tövbenin 
Kabul Edilmeyeceği Meselesi) 


Bu meselelerden biri de “Cenab-ı Refi' (s.a.v.) efendimize sövmek 
konusunda tövbenin kabul edilmeyeceği” meselesidir. e/-Fetâva'!- 
Bezzâziyye sahibi? “Bize göre öldürülmesi gerekir ve müslüman olsa 


51 İbn Hümâm'ın el-Hidâye şerhi. Daha çok hadisleri değerlendirme açısından 
ön plana çıkar. Bkz. Özel, s. 102. 

52 Ahmed b. Muhammed b. İsmail ed-Dukâti et-Tahtâvi el-Mısri. Hanefi fıkıh 
âlimi. Türk asıllıdır. 1231/1816 yılında Kahire'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 157. 

53 Hâfızuddin Muhammed Muhammed b. Şihab b. Yusuf el-Harezmi el-Kerderi el- 
Bezzâzi. Hanefi âlimi. Harezm köylerinden biri olan Kerderlidir. Balkanlar'a ve 
Anadolu'ya seyahatler yaptı. 827/1424 yılında Mekke'de vefat etti. e/-Câmiu'- 
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dahi tövbesi kabul edilmez” şeklinde nakilde bulunur. Bu görüşü Mâliki 
Kâdı İyâz'ın eş-Şifâ5* adlı eserine ve Hanbeli İbn Teymiyye'nin 
es-Sârimu'l-meslül“ adlı eserine dayandırır. Ondan sonra gelenlerin 
tamamı onun görüşüne tâbi olurlar ve bunu kitaplarında zikrederler. 
Hatta muhakkiklerin sonuncusu İbnü'-Hümâm”“ ve ed-Dürer' ve 
el-Gurer sahibi"8 de eş-Şifâ ve es-Sârimu'l-meslül'deki görüşün Şâfiilerin 
ve Hanbelilerin mezhep görüşü ve İmam Mâlik'ten” gelen iki rivâyetten 
biri olduğunu belirtir. Oysa bize göre tövbenin kabul olacağı şeklinde bir 
naklin olduğu kesindir. Bu görüş Ebü Yüsuf'un Kitâbu'l-Harâc'ı, Şerhu 
Muhtasari't-Tahâvi, en-Nütef” ve benzer erken dönem mezhep kitapla- 
rında nakledilir. Ben bu konuyu Tenbihü'l-vülât ve'l-hükkâm alâ ahkâmi 
şâtimi Hayri'l-enâm ev ehadi ashâbihi'l-kirâm aleyhi ve aleyhimi's- 
salâtu ve's-selâm (İnsanların en hayırlısına ve onun ashabından birine 
-salât ve selâm onun ve onların üzerine olsun- sövme konusunda vali ve 
hâkimlere uyarı| şeklinde isimlendirdiğim kitabımda -yüce Allah'a 
hamd ve şükürler olsun- daha önce yapılmamış bir güzellikte açıkladım. 


veciz, Fetâva'l-Kerderi, Bezzâzi'nin Ebü Hanife, öğrencileri ve daha sonraki 
Hanefi ulemasının verdiği fetvaları muteber kaynaklardan derleyen muhtasar 
bir eser. Genellikle hükümlerin dayandığı delillere ve diğer mezheplerin 
görüşlerine yer vermez. Bkz. Özel, s. 97. 

54 Kitâbu'ş-Şifâ bi-ta'rifi hukükü'l-Mustafâ. Ebu'l-Fadl İyâz b. Musa b. İyâz b. 
Ömer el-Yahsübi es-Sebti. Mâliki âlimi. 476/1083 yılında Sebte'de doğdu. 
Sebte ve Gırnata kadılığı yaptı. 544/1149 yılında Marakeş'te vefat etti. 
Resulullah'ın hayatını anlatan bir eser. Bkz. Özel, s. 187. 

55 es-Sârimu'l-meslül alâ şâtimi'r-Resül. Eserde, Allah'a, peygamberlere ve 
ashaba sövmenin cezası gibi hususlar ele alınmıştır. Ebu'l-Abbas Takiyyuddin 
Ahmed b. Abdülhalim b. Abdüsselam b. Abdullah b. Muhammed b. Teymiyye 
el-Harrâni. 661/1263 yılında Şam yakınlarındaki Harran'da doğdu. 728/1328 
yılında Şam'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 200. 

56 Kemalüddin Muhammed b. Abdülvahid b. Abdülhamid b. Mesud el-Hümâm 
es-Sivâsi el-İskenderi. Hanefi âlimi. Aslen Sivaslı olup 790/1388 yılında 
İskenderiye'de doğdu. 861/1457 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 102. 

57 Dürerü'l-hükkâm. Molla Hüsrev'in yine kendisine ait Gureru'l-ahkâm adlı 
eserine yaptığı şerhidir. Bkz. Özel, s. 108. 

58 Muhammed b. Ferâmuz b. Ali, Molla Hüsrev. Osmanlı Hanefi âlimi. 
Sivas dolaylarındaki Kargın köyünde doğdu. Müderrislik, kadılık, Rumeli 
kazaskerliği ve şeyhülislâmlık yaptı. 885/1480 yılında İstanbul'da vefat etti. 
Bkz. Özel, s. 108. 

59 Ebü Abdullah Mâlik b. Enes b. Ebi Âmir el-Esbahi. 93/712 yılında Medine'de 
doğdu. 179/795 yılında burada vefat etti. Bkz. Özel, s. 165. 

60 en-Nuteffi'l-fetâvâ. es-Suğdi'nin Sünni mezhepler yanında diğer mezheplerin 
görüşlerine de yer verdiği ve genel kaidelerden hareketle tafsilatı uygulanabilir 
kanun maddeleri şeklinde sunduğu eseri. Bkz. Özel, s. 37. 
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(c- Helak İddiası Bulunması Durumunda Rehnin Tazmini) 


Bu özellikteki meselelerden biri de, “helak iddiası bulunması duru- 
munda rehnin tazmini” meselesidir. ed-Dürer ve İbn Melek'in! Şerhu- 
Mecma“? adlı eserinde, “delil aranmaksızın helak iddiasında bulunmak- 
la rehnin tazmininin gerekeceği” zikredilir. et-Tenvir#9 metninde de bu 
ikisine tâbi olunulur. Bundan çıkan sonuç, rehnedilenin değerinin, ne 
kadar olursa olsun tazmin edileceği - Allâme Şeyh Hayruddin© bununla 
fetva verdi-, delil bulunduğunda ise hiçbir şey tazmin edilmeyeceğidir. 
Hâlbuki bu, İmam Mâlik'in görüşüdür. Bizim mezhep görüşümüze göre 
ise; helakın sübutuna dair delil olup olmaması arasında fark olmaksızın 
tazmin, rehnin kıymeti ve borcun miktarından az olanın değerince yapı- 
lır. eş-Şürünbülâliyye'de el-Hakâik'a dayanılarak bu şekilde açıklanır. 
Bu konuya mezhep görüşüyle fetva verenleri ve mezhep görüşüne muha- 
lefet edenleri de açıklayarak hâşiyem Reddü'l-muhtâr ala Dürrül- 
muhtâr'da“5 dikkat çektim. 


Bu zikrettiklerimizin, e/-Bahr, en-Nehr, el-Minah,“' ed-Dürrü'!- 
muhtâr ve başkalarının başına gelen birçok benzeri vardır. Bunlar, 
nakilde hatadan veya gözden kaçırmadan kaynaklanan hatalardır. Bu 
hatalara, meseleleri kendilerine dayandırdıkları ilk dönem kitaplarına 
müracaat ederek hâşiyem Reddü'l-muhtâr'da işaret ettim. Naklinde 
hata yapılanibarenin aslını zikrettim ve ibarenin aslına uygun ifadeler 
bulunan kitapları ekledim. Bundan dolayı bu hâşiye kendi alanında ben- 
zersiz oldu. Hiç kimse ona başvurmaktan müstağni kalamaz -Allah 
onun tamamlanmasında bana yardım etsin-. Bilgisi az olanlar mesele- 
nin bir veya daha fazla kitapta yazılı olduğunu gördüklerinde, onun 
mezhep görüşü ve fetva verilen görüş olduğunu zannederler 


6l İzzuddin Abdüllatif b. Abdülaziz b. Melek. Hanefi fıkıh âlimi. Tirelidir. 
797/1394 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 93. 

62 İbnü's-Sââti'nin Mecmaw'l-bahreyn adlı eserinin şerhi. Bkz. Özel, s. 93. 

63 Tenviru'l-ebsâr ve câmiu'l-bihâr. Timurtâşi'nin mutemet kitaplardan 
derleyerek telif ettiği eseri. Bkz. Özel, s. 133. 

64 Hayruddin b. Ahmed b. Ali b. Zeynuddin b. Abdülvehhab el-Eyyübi el-Uleymi 
el-Fârüki er-Remli. Hanefi âlimi. 993/1585 yılında Filistin'de Remle'de doğdu. 
1081/1671 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 142. 

65 Hakâiku'l-manzüme. Ebu'l-Mehâmid el-Lü'lüi'nin (ö. 671) Ebü Hafs en- 
Nesefi'nin el-Manzümetü'n-Nesefiyye adlı hilafa dair eserine yaptığı şerh. 
Bkz. Özel, s. 70. 

66 Timurtâşi'nin Tenviru'l-ebsâr adlı eserine Haskefi'nin ed-Dürrü'l-muhtâr 
adıyla yaptığı şerhe İbn Âbidin'nin yaptığı haşiye. Bkz. Özel, s. 159. 

67 M inahu'l-Gaffâr, Timurtâşi'nin (6. 1004 / 1595) Tenviru'l-ebsâr adlı eserine 
yine kendisi tarafından yapılan şerhi. Bkz. Özel, s. 133. 
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ve “Bu kitaplar, kendilerinden öncekilerin kitaplarına muttali olan 
ve amel edilmesi gereken görüşü yazan müteahhirinin kitaplarıdır” der- 
ler. Bu dedikleri genel olarak doğrudur ancak onlar sana yukarıda gös- 
terdiğimiz gibi bazen bunun tersinin de olabileceğini düşünmezler. 


Bir keresinde vakıf konusunda, kitapların birçoğunda yazılı olana 
uygun şekilde bir fetva verdim. Son dönem âlimlerinin ileri gelenlerin- 
den Şeyh Alâüddin el-Haskefi konuyu karıştırdı ve doğru görüşün aksi- 
ni ed-Dürrü'l-muhtâr'da zikretti. Kendisiyle fetva verdiğim cevabım, 
beldenin (Şam) müftilerinden bir grubun eline geçti. Onlar, benim fetva 
verdiğime aykırı, ed-Dürrü'l-muhtâr'da geçene uygun olan görüşü fetva- 
mın arkasına yazdılar. Buna ilave olarak bu müftilerden bazıları 
“Alâuddin'de bulunan bu görüş kendisiyle amel edilmesi gereken görüş- 
tür. Çünkü Alâuddin son dönem âlimlerinin ileri gelenlerindendir. Eğer 
görüşünüz onun görüşüne aykırı olursa onu kabul etmeyiz” şeklinde 
ilavede bulundular. il 


Şu büyük cehalete, şer'i hükümlerdeki tahribata ve (kaynaklara) 
müracaat etmeksizin ve bilgisizce fetva vermedeki şu cesarete bakın. 
Keşke bu sözü söyleyen, kendisine en yakın olan Allâme Şeyh İbrahim 
el-Halebi'nin# ed-Dürrü'l-muhtâr hâşiyesine9 müracaat etseydi. Bura- 
da Halebi, Alâi'nin (Alâeddin'in)| ibarede hataya düşmesine işaret eder. 


Allâme İbn Hacer'in Fetâvö'sında şunu gördüm; 


68 İbrahim b. Mustafa b. İbrahim el-Halebi. Hanefi fikıh âlimi. 1190/1776 yılında 
İstanbul'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 156. 
69 Tuhfetü'lahyâr. Bkz. Özel, s. 156. 
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Hocası olmayan, kendi kendine fıkhi kitapları okuyan, mütalaada bulu- 
nan ve fetva veren; ve bu kitaplar hakkındaki mütalaasına itimat edilen 
bir şahsın, bu yaptığının caiz olup olmadığı soruldu. İbn Hacer buna şu 
şekilde cevap verdi: “O kişi için fetva vermek hiçbir şekilde caiz değildir. 
Çünkü o, ne dediğini bilmeyen cahil, avamdan biridir. Bilakis ilmi, ken- 
dilerine itimat edilen üstadlardan alan kişinin bile bir veya iki kitaptan 
fetva vermesi caiz değildir. Hatta en-Nevevi -Allah ona rahmet eylesin- 
şöyle söyledi: On kitaptan da olmaz. Çünkü on veya yirmi kitabın hepsi 
mezhepte zayıf bir görüşe dayanabilirler. Bu konuda, ilmi ehlinden alan 
uzmanlara muhalefet ederek onları taklid etmek caiz değildir. Uzman 
kişide bu konuda içsel bir meleke oluşur ve o, sahih olanı diğerlerinden 
ayırır, meseleleri ve kendisine güvenilecek biçimde onlarla alakalı olan 
şeyleri bilir. İşte bu kişidir, insanlara fetva verme yetkisine sahip olan 
ve yüce Allah'la insanlar arasındaki ilişkileri düzenlemede vasıta olma- 
ya uygun olan. Onun dışındakiler bu yüce görevi üstlenmeleri halinde 
onlara, yeterli miktarda ta'zir ve sayılamayacak kadar kötülüğe yol açan 
bu kötü işten dolayı, emsallerine örnek teşkil edecek derecede şiddetli 
yaptırımlar uygulamak gerekir. Allah en iyisini bilir.” 
“Veya Zâhiru'r-rivâyeye uymaktır...” sözümün manası şudur: 
Muhammed b. Hasan'dan açık/kesin bir yolla rivâyet edilen kitaplarda- 
ki meseleler lehl-i tercih tarafından) açık olarak tashih edilmese bile 
fetva onlara göredir. Evet, Zâhiru'r-rivâye kitapları dışındaki bir rivâyeti 
tashih ederlerse onların tashih ettiğine tâbi olunur. Allâme et-Tarsüsi” 
“Enfau'l-vesâil'de” bir aylık kefalet meselesinde şöyle söyler: 


Mukallid kadı ancak zâhiru'r-rivâye ile hüküm verebilir. Şaz rivâyetle ise 
ancak Fetva buna göredir' diye (ehl-i tercihe ait) bir ifade bulunulması 
hâlinde hüküm verebilir. 


70 Heytemi, Fetâva'l-kübrâ, IV, 332. 

71 Necmuddin İbrahim b. Ali b. Abdülvahid b. Abdulmun'im. Hanefi âlimi. 
721/1321 yılında Şam'da doğdu. Burada kadılık yaptı ve ders verdi. 758/1358 
yılında burada vefat etti. Bkz. Özel, s. 83. 

72 Enfau'l-vesâil ilâ tahrir'l-mesâil. Hanefi mezhebinin muteber kaynaklarına 
dayanarak telif edilen, kazâi meseleleri toplayan muhtasar bir eserdir. Bkz. 
Özel, s. 84. 
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(1. RİVAYET DEĞERİ AÇISINDAN 
GÖRÜŞLERİN HİYERARŞİSİ| 


Zâhiru'r-rivâye kitapları altı (adet) olarak gelmiştir, 
bunlara aynı zamanda “Usül (Asıllar” de denir. 


Bunları Muhammed eş-Şeybâni yazmış 
ve bunlarda en-Nu'mân'ın mezhebini kaydetmiştir. 


(Bunlar) el-Câmiu's-sağir, ve'l-kebir, 
es-Siyerü'l-kebir, ve's-sağir, 


Sonra el-Mebsüt ile ez-Ziyâdât'tır, 


Bunlar sağlam sened ile mütevatir olarak intikal etmiştir. 


Aynı şekilde onun“nevâdir” meseleleri de vardır, 
senedleri kitaplarda açık (zâhir) olmayan. 


Bunlardan sonra“nevâzil” meseleleri gelir, 
meşâyıhın delillere dayanarak istihrac ettiği. 


Bil ki; Hanefi mezhebinin meseleleri üç tabakadır: 


(1. Mezhepte Meselelerin Tabakaları| 


Birincisi: Usül Meseleleri/Asıllar 


Bunlar Zâhiru'r-rivâye olarak da isimlendirilir. Bunlar mezhep 
imamlarından rivâyet edilen meselelerdir. Mezhep imamları, Ebü 
Hanife, Ebü Yüsuf ve Muhammed'dir -Allah onlara rahmet eylesin-. 
Onlara “üç âlim” de denir. Onlara Züfer” (6. 1581, Hasan” (6. 204) ve 
fıkhı Ebü Hanife'den alan diğerleri de dâhil edilir. Ancak genel kabule 
göre, Zâhiru'r-rivâye ile bu üç imamın görüşü veya onlardan birinin 


görüşü anlaşılır. 


73 Ebu'l-Huzeyl Zufer b. Huzeyl b. Kays el-Anberi el-Basri. Ebü Hanife'nin 
öğrencilerinden. 110/728 yılında doğdu. Basra'da kadılık yaptı ve 158/775 


yılında burada vefat etti. Bkz. Özel, s. 13. 


74 Ebü Ali Hasan b. Ziyâd el-Ensari el-Lü'lüi el-Küfi. Ebü Hanife'nin 
öğrencilerinden. 116/734 yılında doğdu. Bağdat'ta kadılık yaptı. 204/819 


yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 20. 
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Zâhiru'r-rivâye ve usül /asıllar olarak isimlendirilen bu meseleler, 
Muhammed'in, el-Mebsüt,"9 ez-Ziyâdât,"© el-Câmiu's-sağir,"' es-Siyerü's- 
sağir," el-Câmiu'l-kebir,” es-Siyerü'l-kebir99 adlı kitaplarında bulunur. 
Bunlar zâhiru'r-rivâye olarak isimlendirildi. Çünkü bunlar 
Muhammed'den güvenilir râvilerin rivâyeti ile nakledilmişlerdir. Bun- 
ların Muhammed'den nakli ya mütevâtir ya da meşhür yolla sabit 
olmuştur. 


İkincisi: Nevâdir Meseleleri 


Bunlar yukarıda zikredilen mezhep imamlarından rivâyet edilen 
ancak yukarıda zikredilen kitaplarda bulunmayan, gerek; Muhammed'in 
mezkür kitaplar dışındaki e/-Keysâniyyât, el-Hârüniyyât, el-Cürcâniyyât 
ve er-Rakkıyyât gibi diğer eserlerinde rivâyet edilenler. Ki bunlara 
Zâhiru'r-rivâye harici denir. Çünkü bunlar Muhammed'den birinci grup- 
taki kitaplar gibi açık, sabit ve sahih bir rivâyetle rivâyet edilmemişler- 
dir. 

Gerek; Hasan b. Ziyâd'ın Kitâbu'l-Mücerred'i ve benzerleri gibi 
Muhammed'in olmayan kitaplar ile Ebü Yüsuf'un el-Emâli adlı kitapla- 
rı da bunlardandır. 


“Emâli”, imlânın çoğuludur. Âlim bir yerde oturur, çevresinde kalem 
ve kâğıtlarla öğrencileri bulunur. Âlim, Allah'ın bahşettiği ilimden kal- 
bine doğanlardan bahseder, öğrencileri de bunları yazar. Sonra öğren- 
ciler bu yazdıklarını bir araya getirirler ve bunlar bir kitap olur, bunu 
da el-İmlâ ve el-Emâli olarak isimlendirirler. Bu, fakihlerin, muhaddis- 
lerin, dilcilerin ve diğer ilimlerde selefin âdeti idi. Ancak ilmin ve 
âlimlerin kaybolmasıyla yok oldu-dönüşancak Allah'adır-. Şâfii âlimler 
bu tür eserleri £#a'lika olarak isimlendirirler. 


75 el-Asl, İmam Muhammed'in en hacimli eseridir. Eserde Ebü Hanife'nin 
görüşleri esas alınmıştır. Ancak yer yer Ebü Yüsufve Muhammed'in muhalif 
görüşlerine de yer verilmiştir. Çok az meselede delil zikredilmiştir. Bkz. Özel, 
s. 17. 

76 el-Câmiu'l-kebir'de eksik bırakılan noktaları tamamlamak üzere telif 
edilmiştir. Bkz. Özel, s. 17. 

77 Eserde Ebü Yüsufun Ebü Hanife'den kendisine aktardığı rivâyetlere yer 
verir. Bkz. Özel, s. 17. 

78 Devletler hukukuna dair bir eserdir. Bkz. Özel, s. 18. 

79 Fıkıhta önem taşıyan meseleleri, açıklama ve tahlilleri ihtiva eder. İmam 
Muhammed Ebü Yüsuf'tan nakletmediği bu eseri yazdıktan sonra tekrar 
gözden geçirmiştir. Bkz. Özel, s. 18. 

80 Devletler hukukuna dair yazdığı bu eseri Ebü Yüsuf'tan nakletmemiştir. 
Son telif ettiği eseridir. Bkz. Özel, s. 18. 
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Ve gerekse; İbn Semâa,9! Muallâ b. Mansür ve diğerlerinin belirli 
konulardaki rivâyetleri gibi bireysel (müfred) rivayetler. 


Üçüncüsü: Fetâvâ ve Vâkıâtlar 


Bunlar, sonraki dönem müçtehitlerin (müteahhirin), kendilerine 
sorulan ve haklarında erken dönem mezhep ehlinden (mütekaddimin) 
rivâyet bulamadıkları konularda istinbâtta bulundukları meselelerdir. 
Bu müçtehitler, Ebü Yüsuf ve Muhammed'in öğrencileri, o ikisinin 
öğrencilerinin öğrencileri ve bunlardan sonra gelenlerdir. Onların sayı- 
sı çoktur. Onlar hakkında bilgi edinme yerleri ashabımızın tabakât 
kitapları ve tarih kitaplarıdır. İsâm b. Yüsuf (ö. 215), İbn Rüstem (6. 
2111, Muhammed b. Semâa (ö. 233), Ebü Süleyman el-Cüzcâni (6. 200, 
Ebü Hafs el-Buhâri* (ö. 216) Ebü Yüsuf ve Muhammed'in öğrencilerin- 
dendir -Allah o ikisine rahmet eylesin-. Ve bunlardan sonra da Muham- 
med b. Seleme (6. 2301, Muhammed b. Mukâtil (ö. 2421, Nusayr b. Yahya 
(ö. 2681, Ebu'n-Nasr el-Kâsım b. Sellâm gelir. Bazen onların kendileri 
nezdinde ortaya çıkan deliller ve sebepler dolayısıyla mezhep sahipleri- 
ne muhalefet ettikleri görülür. 


Onların fetvalarını toplayan ve bize ulaşan ilk kitap Ebu'l-Leys 
es-Semerkandi'nin9! Kifâbu'n- Nevâzil'idir. Ondan sonra meşâyıh başka 
kitaplar telifettiler. Mecmüu'n-nevâzil** ve en-Nâtıfi'nin9 el-Vâkıâ£'ı ile 
Sadru'ş-Şehid'in88 el-Vâkı4?'197 bunlardandır. Daha sonra müteahhir 
âlimler bu meseleleri, Fetâvâ Kâdihân,9 el-Hulâsa ve bunların 


81 Muhammed b. Semâa b. Ubeydullah b. Hilal et-Temimi el-Küfi. Ebü Yüsuf, 
Muhammed ve Hasan b. Ziyâd'ın öğrencilerinden biridir. 130/747 yılında 
doğdu. Bağdat'ta kadılık yaptı. 233/847 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 21. 

82 Ebü Hafs Ahmed b. Hafs el-Buhâri. Maveraünnehir Hanefi âlimlerinden. 
İmam Muhammed'in öğrencilerinden. 150/767 yılında doğdu. 216/831 yılında 
Buhara'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 20. 

83 Ebu'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrahim es-Semerkandi. Hanefi 
fıkıh ve kelâm âlimi. 373/983 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 31. 

84 Mecmüu'n-nevözil ve'l-havâdis ve'l-vâkıât, Ahmed b. Musa b. İsa el-Keşşi (ö. 
550/1155). Bkz. Özel, s. 50. 

85 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Amr en-Nâtıfi. Hanefi âlimi. 446/1054 
yılında Rey'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 35. 

86 Ebü Muhammed Hüsamuddin Ömer b. Abdülaziz b. Ömer b. Mâze, es-Sadru'ş- 
Şehid. Maveraünnehir Hanefi âlimi. 483/1090 yılında doğdu. 536/1141 yılında 
Semerkand'da savaşta şehid oldu. Bkz. Özel, s. 44. 

87 Vâkıâtu'-Hüsâmi. es-Semerkandi'nin en-Nevazil'i, Nâtıfi'nin el-Vâk:at'ı, 
Fetâva'l-Fadli ve Fetâvâ ehli Semerkand adlı eserlerden derlenerek 
hazırlanmıştır. Bkz. Özel, s. 44. 

88 Eser vuku bulmuş eserlerden ziyade nazari fikıh konularını ihtiva etmektedir. 
Ebü Hanife ve talebelerinin görüşlerinin yanında müteahhir âlimlerin 
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benzerlerinde olduğu gibi (diğer meselelerden) ayırt etmeksizin karışık 
olarak zikrettiler. Bazı âlimler de, Radiyyüddin es-Serahsi'nin!9 Kitâbu- 
Muhit'inde olduğu gibi meseleleri ayırt ettiler. Serahsi ilk olarak usül 
meselelerini, sonra nevâdir, daha sonra da fetâvdları zikretti, -onun 
yaptığı ne kadar da güzeldir-. 


Bil ki: Muhammed'den rivâyet edilen e/-Mebsü?'un birçok nüshası var- 
dır. Bunların en güvenilir yolla geleni Ebü Süleyman el-Cüzcâni'nin 
Mebsüt'udur. Müteahhirinden birçok kişiye ait e/-Mebsüt şerhleri vardır. 
Örneğin Hâherzâde olarak bilinen Şeyhülislâm Bekr'in” e/-Mebsütu'- 
kebir olarak isimlendirdiği şerhi, Şemsü'l-Eimme el-Halvâni'nin ve bu 
ikisi dışındakilerin şerhleri. Onların Mebsü?'ları gerçekte Muhammed'in 
Mebsüt'u ile onların şerhlerinin karışık olarak zikredildiği şerhlerdir. 
Tıpkı Fahru'l-İslâm (Pezdevil, Kâdihan ve bu ikisi dışındaki e/-Câmiu's- 
sağir şârihlerinin şehlerinde olduğu gibi. “Kâdihan bunu e/-Câmiu's- 
sağir'de zikretti” denildiğinde bundan kasıt, “(e/-Câmiu's-sağir) Şerhi'nde 
zikretti” demektir. Diğerleri içinde durum aynı şekildedir. 


el-Biri'nin9! e/-Eşbâh şerhinden*? ve Şeyh İsmail en-Nablusi'nin93 
ed-Dürer Şerhi'ne yaptığı şerhten* özetlenerek alınmıştır. 


(2. Rivâyetü'l-ÜUsül İle Zâhiru'r-Rivâye Arasındaki Fark)j| 


Allâme İbn Kemal Paşa rivâyetü'l-usül ile zâhiru'r-rivâyeyi birbirin- 
den ayırır. el-Hidâye üzerine yaptığı şerhinde “kadının haccı” mesele- 
sinde özet olarak şöyle söyler: 


görüşlerine de yer verir. Bkz. Özel, s. 55. 

89 Radiyyuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Burhânü'l-İslâm 
es-Serahsi. Hanefi âlimi. Halep ve Dımaşk'ta müderrislik yaptı. 544/1149 
yılında Dımaşk'ta vefat etti. Bkz. Özel, s. 50. 

90 EbüBekr Muhammed b. Hüseyin b. Muhammed el-Buhâri, Bekr Hâherzâde. 
Maveraünnehir Hanefi âlimlerinden. 483/1090 yılında vefat etti. Bkz. Özel, 
s. 39. 

91 Burhânuddin İbrahim b. Hüseyin b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Biri, 
Pirizâde. Hanefi fıkıh âlimi. 1020/1611 yılında Medine'de doğdu. Mekke 
müftiliği yaptı. 1099/1688 yılında Medine'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 147. 

92 Umdetu zevi'l-besâir. Bkz. Özel, s. 148. 

93 İsmail b. Abdülğani b. İsmail b. Ahmed b. İbrahim en-Nâblusi ed-Dımaşki. 
Hanefifıkıh âlimi. 1017/1608 yılında Şam'da doğdu. Emevi Camii'nde imamlık 
ve Sahn-ı Seman'da müderrislik yaptı. 1062/1652 yılında Şam'da vefat etti. 
Bkz. Özel, s. 141. 

94 el-İhkâm şerhu Düreri'l-hükkâm. Bkz. Özel, s. 141. 
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Serahsi'nin Mebsü?'unda zâhiru'r-rivâye olarak “kadının, mahremi- 
nin nafakasına sahip olmasının şart olduğu” zikredilir. e/-Muhit9 ve 
ez-Zahira'da” ise “Kadına, kendisinin ve mahreminin nafakasına sahip 
olduğunda haccın gerekli olacağı” görüşünün Hasan tarafından Ebü 
Hanife'den rivâyet edildiği belirtilir. Muhammed'den gelen rivâyetler 
çelişkilidir. 


Sonra (İbn Kemal) şöyle söyler: 


Buradan anlaşılır ki İmam Serahsi'nin zâhiru'r-rivâyeden muradı; 
Hasan'ın Ebü Hanife'den rivâyetidir. Zâhiru'r-rivâye ile rivâyetül-usül 
arasındaki fark böylece ortaya çıkıyor, zira usülden/asıllardan kasıt; 
el-Mebsüt, el-Câmiu's-sağir, el-Câmiu'l-kebir, ez-Ziyâdât ve es-Siyerü'l 
kebir'dir ve bunlarda Hasan'ın rivâyeti bulunmaz. Bilakis, bunların 
hepsi Muhammed'in rivâyetidir. (Böylece) anlaşılmış oldu ki rivâyetü'n- 
nevâdir bazen zâhiru'r-rivâye olabilir. Rivâyetü'n-nevâdir'den kasıt, 
zikredilen asıllar/usül dışındaki rivâyetlerdir. Şunu da iyi belle ki, bu 
kitabın (e/-Hidâyel şârihleri bundan gâfil oldular ve bazıları zâhiru'r- 
rivâye ile rivâyetü”l-usül arasında fark olmadığını söylediler ve rivâyetü'n- 
nevâdirin zâhiru'r-rivâye olamayacağını zannettiler. 


Ben derim ki: e/l-Muhit ve ez-Zahira'nın “Bu, Hasanın Ebü 
Hanife'den rivâyetidir” ifadesinin bu görüşün usül rivâyetine muhalif 
olmasını gerektirmeyeceği, senin için açıktır. (Bu görüşü) Hasan, 
nevâdir kitaplarında, Muhammed de usül kitaplarında zikretmiş olabi- 
lir. Hasan'ın rivâyeti kendisinde çelişki olmadığı için zikredilmiştir. 
Bunun delili “Muhammed'den gelen rivâyetler çelişkilidir” sözüdür. O 
zaman, Serahsi'nin “zâhiru'r-rivâye” sözünün manası “Muhammed onu 
usül kitaplarında zikretti, bu onun rivâyetlerinden biridir” demektir. 


95 el-Muhitu'l-Burhâni. Burhânuddin el-Buhâri (ö. 616) bu eserinde İmam 
Muhammed'in zahiru'r-rivâye eserlerindeki meselelere nevâdir görüşleri ve 
daha sonra meydana gelen olaylara ulemanın verdiği cevapları ekleyerek 
telif etti. Bkz. Özel, s. 62. 

96 ez-Zahiratü'l-Burhâniyye. Burhânuddin el-Buhâri bu eserinde el-Muhit adlı 
eserini ihtisar etmiştir. Bkz. Özel, s. 62. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti 


İİ b İY abilik 5 
S3) Sİ GG İh «kal 3 S5 Giy eğe ea ğü Çi 
Uça) pa gre kü A le ya Bİ İn > İs 
il ame ye vela e zl 

Alİ Al ye leyl ala Öİ gb La aş 8 
Yay Aİ AE e GüN giy di Şİ e e il, 
çoh kal gazla b al) İLEYI ya 3 all 3 İY 
Yay gi yda kali Sİ e la ig Sİ 
PES ll ila, Öİ ley lame ilg) İS b e 
him 5) SİN İŞOYI ŞE Alg) ll ili ya ol ala alg İİ 
OYA çini eri Er döş ale Vala 2 Sİ ia çi ob lda 
po SY yl lay Vİ es)3 İLOYI alg a ila Alb a 
el lg Jİ 

ola 0) 5 SİM ş Gk mal İ 3 0 de a Y Ul (Al 
İy2Yi lg) dala 0S Oİ da eza Yi iye il ila, 
İŞOYI ES çi Mama alasya Si yl lala, 03 dü 
ca kal di Hu ae pl ENİ çal > Aly) S5 bala 
ora Gigi al Li Lİ İğ İkame e Dig 
ae “la zj Şi İŞİNİ 3S la 5 İdame öd 


2Ulg 3 pk ni 


127 


128 


Hanefilerde Mezhep Usülü 


Bu durumda bu söz, nevâdir rivâyetinin zâhiru'r-rivâye olmasını gerek- 
tirmez. Evet, eğer bu meselede olduğu gibi aynen usül kitaplarında da 
zikredilirse zâhiru'r-rivâye olabilir. Onun nevâdir kitaplarında zikredil- 
mesi usül kitaplarında olmamasını gerektirmez. Onun (İbn Kemal'in) 
sözü, ancak bu meselenin zâhiru'r-rivâye kitaplarında zikredilmediği 
sabit olduğunda doğru olabilir. e/-Muhit ve ez-Zahira'daki ibare ise buna 
delalet etmez. Bu durumda sözleri yukarıda zikrettiklerimize uygun 
olan e/-Hidâye şârihlerini gaflette bulunmakla nitelemek yanlıştır 
-Allah en iyisini bilir-. 

Ara söz: es-Siyer, “siret” kelimesinin çoğuludur. Siyer, sözlükte işler- 
de takip edilen yol demektir. Istılahta ise özel olarak Nebi (s.a.v.)'in 
gazvelerinde takip ettiği yolu ifade eder. Bu el-Hidâye'de de geçen 
tanımdır. el-Muğrib'de"” şöyle denir: 


“es-Siyerü'l-kebir” dediler, muza/tamlanan olan “kitap” yerine kullanıl- 
dığı için onu müzekker bir sıfatla vasıflandırdılar. Tıpkı “salâtü'z-zuhr” 
sözlerinde olduğu gibi. “Siyerü'l-kebir” olarak kullanım “Câmiu's-sağir” 
ve “Câmiu'i-kebir”de olduğu gibi hatalıdır. 


Bu durumda es-Siyerü'l-kebir, bazı bilgisizlerin dediği gibi; sinin 
fethi yânın sükünu ile tekil lafız olarak değil, sinin kesri yanın fethi ile 
çoğul lafız olarak telaffuz edilir. 


97 el-Muğribfi tertibi'l-MuTib. Ebu'l-Feth el-Mutarrizi (ö. 610) bu eserinde 
yine kendisinin e/-Mu'rib adlı lügat kitabını tertib ve ihtisar etmiştir. Bu 
eserde Hanefi fakihlerinin eserlerinde kullandıkları lafızları açıklar. Bkz. 
Özel, s. 61. 
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(3. Zâhiru'r-Rivâye Kitapları) 


el-Asl olarak meşhur oldu el-Mebsüt, 
yazılış olarak altı kitabın ilki olduğu için. 


Ondan sonradır el-Câmiu's-sağir, 
bu sebeple değerlendirmede el-Asl'dan önce gelir. 


Yazılış olarak altı kitabın sonuncusudur 
es-Siyerü'l-kebir, bundan dolayı o mu'temeddir. 


Biz Zâhiru'r-rivâye kitaplarının Usül olarak da isimlendirildiğini 
daha önce arzetmiştik. e/-Hidâye'de teyemmüm babında yer alan “Ebü 
Hanife ve Ebü Yüsuf'tan usül rivâyeti dışında...” ifadesi bu türdendir. 
Şârihler burada; usül rivâyetinin iki Câmi'lel-Câmiu's-sağir, el-Câmiu'l- 
kebir), ez-Ziyâdât ve el-Mebsüt'un rivâyeti, usül olmayan rivâyetin ise 
en-Nevâdir, el-Emâli, er-Rakkıyyât, el-Keysâniyyât ve el-Hârüniyyât'ın 
rivâyetleri olduğunu” söylerler. 

Çoğunlukla “Muhammed el-As/'da onu zikretti” dediklerinde şârihler 
onu |e/-As/”ı) el-Mebsüt olarak tercüme ederler. “e/-As/” müfred olarak 
kullanıldığında e/- Mebsüt olarak bilinir. O, diğer usül kitapları arasında 
bu şekilde şöhret bulmuştur. 


el-Bahr sahibi (İbn Nüceyml) Bayram Namazı babında Gâyetül- 
beyân'dan” naklen şöyle söyler: 


el-Asl, asl olarak isimlendirilir, çünkü ilk önce o tasnif edildi. Sonra 
el-Câmiu's-sağir, sonra el-kebir, sonra ez-Ziyâdât tasnif edildi. Muham- 
med el-Câmiu's-sağir'i, el-Asl'dan sonra tasnif etti. Budan dolayı onda 
bulunan (hükümler) e/-As/'da bulunanlara tercih edilir.99 


98 Gâyetü'l-beyân ve nâdiretu'lakrân fi âhiri'z-zamân. Kıvamuddin el-Itkâni'nin 
(ö. 758) el-Hidâye şerhidir. Bkz. Özel, s. 83. 
99 İbn Nüceym, el-Bahr, Il, 171. 
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(a. el-Câmiu's-sağir'in Telif Sebebi) 

Muhammed'in e/-Câmiu's-sağir'i telif sebebi şudur: Ebü Yüsuf, ken- 
disinin ona Ebü Hanife'den rivâyet ettiklerini bir kitapta toplamasını 
istedi. Muhammed onun için bu rivâyetleri bir kitapta topladı ve bunla- 
rı ona arzetti. | Ebü Yüsufl kitabı çok beğendi. el-Pezdevi'nin dediği gibi 
bu kitap bin beşyüz otuz iki meseleyi ihtiva eden mübarek bir kitaptır. 
Bazılarının dediğine göre Ebü Yüsuf -bütün ilmi kudretine rağmen- bu 
kitabı seferde veya hazarda yanından ayırmazdı. 


Aliyyu'r-Râzi!“ şöyle söylerdi: 


Bu kitabı anlayan, ashabımızın en üstün anlayış sahibi olanlarından 
sayılır. Onlar bu kitapla imtihan etmedikçe hiç kimseyi kadı olarak ata- 
mazlardı. 


Gâyetül-beyân'da Fahru'l-İslâm'dan naklen şöyle denir: 


el-Câmiu's-sağir Ebü Yüsuf'a arzedildiğinde onu çok beğendi ve “Rivaye- 
tinde hata ettikleri hariç bunları Ebü Abdullah ezberledi” dedi. Muham- 
med “Ben ezberledim, o unuttu” dedi. Onun unuttukları altı meseledir 
ve onları (İbn Nüceym)e/-Bahr'da Vitir ve Nafileler” bölümünde zikretti. 


el-Bahr'da Teşehhüd babında şöyle denir: 


Muhammed b. Hasan'ın “sağir” olarak vasıflandırılmış tüm telifleri şey- 
haynın -Ebü Yüsuf ve Muhammed'in- üzerinde ittifak ettiği rivayetleri 
içeren eserlerdir. “Kebir” olarak vasıflandırılanlar farklıdır çünkü onları 


Ebü Yüsuf'a arzetmemiştir.!91 


100 Ebu'l-Hasan Hüsamuddin Ali b. Ahmed b. Mekki (6. 598/1201). Bkz. Özel, s. 
59. 


101 İbn Nüceym, el-Bahr, 11, 351. 
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Ib. es-Siyerü”l-kebir ve Telif Sebebi) 


Muhakkik İbn Emiru Hâc el-Halebi Şerhu'-Münye'© adlı eserinde 
Tesmi' bahsinde şöyle söyler: 


Muhammed, Ebü Yüsufla birçok kitabı mütalaa etti. Ancak ismi 
“el-kebir” olanlar bunların dışındadır. Bunlar, e/-Mudârebetü"!-kebir, 
el-Muzâraatü'l-kebir, el-Me'zünü'l-kebir, el-Câmiu'l-kebir ve es-Siyerü'l 
kebir (adlı kitapların) olduğu gibi Muhammed'in tasnifleriydi. 


Öğrencisi Allâme Kâsım'ın (İbn Kutluboğa| e/-Fetâvâ adlı eserinde 
zikredildiğine göre Muhakkik İbn Hümâm şöyle söyler: 


Muhammed aksini belirtmedikçe bu (es-Siyerü'l-kebir'deki görüşl, onların 
hepsinin görüşüdür. 


İmam Şemsü'l-eimme es-Serahsi Şerhu's-Siyerü'l-kebir adlı eserinin 
başında “es-Siyerü'l-kebir Muhammed'in fıkıhta tasnif ettiği son eserdir” 
ifadesinden sonra şöyle söyler: 


Onu telif sebebi şudur: “es-Si yerü's-sağir Şam âlimi Abdurahman b. Anır 
el-Evzâi'nin eline geçti. O “Bu kitap kimindir” diye sordu. Ona “Muham- 
med el-Irâki'nin” denilince O “Iraklılar ne biliyorlar ki bu konuda kitap 
yazıyorlar. Onların, Resulullah'ın (s.a.v.) siyeri ve gazveleri hakkında 
hiçbir bilgileri yoktur. Peygamber'in ashabı Şam ve Hicaz çevresindedir, 
Irak'ta değildir. Irak'ın fethi henüz yenidir.” dedi. Bu sözler Muhammed'e 
ulaştı ve onu çok kızdırdı. Bundan dolayı bu kitabı tasnif edene kadar 


kendini bu işe adadı. 


102 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasan İbn Emiru Hâc el-Halebi. 
Hanefi âlimi. 825/1422 yılında Halep'te doğdu. 879/1474 yılında vefat etti. 
Hilyetü'l-mücelli ve buğyetü'l-mühtedi. Sedidüddin el-Kaşğari'nin (705/1305) 
Münyetü'l-musalli ve ğun yetü'l-mübtedi adlı eserinin şerhi. Bkz. Özel, s. 106. 
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Hikâye edilir ki el-Evzâi bu eseri gördüğünde şöyle söyledi: “Eğer içindeki 
hadisler olmasa 'İlmi o yeniden vaz' ediyor” derdim. Yüce Allah doğru 
cevabın yönünü onun görüşünde tayin etmiş. Allah ne kadar da doğru 
söylemiş: Her ilim sahibinin üstünde ondan daha iyi bir bilen vardır.!99” 
Sonra Muhammed bunun 60 deftere yazılmasını, arabaya yüklenmesini 
ve halifeye takdim edilmesini emretti. Halife ona hayran kaldı ve onu 
zamanının övünç kaynağı saydı.'9 


a” 


el-Biri'nin Şerhu-Eşbâh'ında şöyle denir: 

Âlimlerimiz şöyle söyler; bir konuda görüşler ihtilaflı olduğunda içlerin- 
den hangisinin üstün ve tercih edilen olduğunu bulmak için kişi müçte- 
hit ise delilleri ve râcih olanı araştırması, mukallid ise son tasnif edilen 
eserdeki -ki bu es-Siyer'dir- görüşü alması gerekir. Ancak müteahhir 
meşâyıhın tercihi onun aksine ise, Züfer'in görüşü dahi olsa onların ter- 
cihi ile amel etmek gerekir. 


103 Yüsuf süresi, 12/76. 


104 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Şerhu Kitâbi es-Siyeri'l-kebir (Beyrut: Dârü'1- 
Kütübi'l-İlmiyye, 1979), 1, 4. 
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Ic. el-Kâfi ve Şerhleri| 


Bu altı kitabı, el-Hâkimu'ş-Şehid'in 
el-Kâfi adlı kitabı toplamıştır ki bu (ihtiyaca) kâfidir. 


Şerhlerinin en üstünü, tıpkı bir güneş olan 
Şemsü'l-eimme"5* es-Serahsi'nin Mebsüt'udur. 


Onun nakillerine güvenilir, ona aykırı olan ile amel edilmez 
ve o bırakılıp başkasına gidilmez. 


Fethü'l-Kadir ve onun dışındaki bazı kitaplarda şöyle söylenir: 


el-Kâfi adlı kitap Zâhiru'r-rivâye olan altı kitapta yer alan İmam 
Muhammed'in görüşlerini toplar. 


Allâme İbrahim el-Biri'nin e/-Eşbâh şerhinde şöyle denir: 


Bil ki; el-Hâkimu'ş-Şehid'in e/-Kâfi adlı kitabı usül meselelerini ihtiva 
eden kitaplardandır. O, mezhep görüşlerini nakilde güvenilir bir kitaptır. 
Bu kitabı meşâyıhtan birçokları şerh etmiştir. Şemsü'l-eimme es-Serahsi 
onlardandır. O, (Serahsi'nin şerhi| “Serahsi'nin Mebsü?'u” olarak bilinir. 


Şeyh İsmail en-Nablusi, Allâme et-Tarsüsi'nin şöyle dediğini söyler: 


Serahsi'nin Mebsüt'una muhalif olanla amel edilmez, ondan başkasına 
müracaat edilmez (dayanılmaz), ondan başkasıyla fetva verilmez ve 
ondan başkasına itimat edilmez. 


105' “Mebsütu Şemsü'l-ümmeti es-Serahsi” sözünde vezin gereği değişiklik 
yapılmıştır. Onunlakabı “imâm”ın çoğulu olan Şemsü'l-eimme'dir. Şemsü'l- 
eimme lakabı ile birçok imamımız lakablandırılmıştır. Şemsü'l-eimme el- 
Halvâni, öğrencisi Şemsü'l-eimme es-Serahsi, Şemsü'l-eimme Muhammed 
Abdüssettâr el-Kürdi, Şemsü'l-eimme Bekr b. Muhammed ez-Zerenceri, 
oğlu Şemsü'l-eimme İmadüddin Ömer b. Bekr b. Muhammed ez-Zerenceri, 
Şemsü'l-eimme el-Beyhaki, Şemsü'l-eimme el-Özcendi ve ismi Mahmud olan 
biri. Aynı şekilde Şemsü'l-İslâm lakabıyla lakaplananlar da çoktur. Nuh 
Efendi'nin ed-Dürer ve'-Gurer üzerine yaptığı hâşiyesinin Mehir bahsinde 
de aynı şekilde söylenir. 
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et-Temimi!“ e#-Tabakât'“*7 adlı eserinde onu öven birçok şiir zikreder. 
Onlardan birisi şöyledir: 


Sana Serahsi'nin Mebsü?'u gerekir ki o bir deryadır, meseleleri eşsiz birer 
incidir. 

Ondan başkasına itimat edilmez, o da kendisine başvurana arzu edileni 
vererek icabet eder. 


Allâme Şeyh Hibetullah el-Ba'li e/-Eşbâh üzerine yaptığı şerhinde 
şöyle söyler: 


el-Mebsüt, usülcü, fakih, mütekelliminin ileri gelen imamlarından biri 
olan büyük İmam Muhammed b. Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi'nin 
eseridir. es-Serahsi, Şemsü'l-eimme Abdülaziz el-Halvâni ile beraber 
bulundu ve onda öğrenimini tamamladı. Öyle ki çağdaşları arasında 
benzersiz oldu ve tasnife başladı. Özcent'te (devlet başkanına) nasihat- 
te bulunduğundan dolayı atıldığı hapiste iken yaklaşık on beş cilt olan 
el-Mebsüt'u imlâ ettirdi. 490 yılında vefat etti. 


Hanefi mezhebinde Mebsütlar çoktur. Ebü Yüsufun Mebsü?'u, 
Muhammed'in el-As!l olarak isimlendirilen Mebsüt'u, Cürcâni,!198 
Hâherzâde, Şemsü'l-eimme el-Halvâni, Ebu'l-Yüsr el-Pezdevi, kardeşi 
Ali el-Pezdevi (Fahru'l-İslâm), Seyyid Nâsırüddin es-Semerkandi!© ve 
Ebu'l-Leys Nasr b. Muhammed'in Mebsüt'u bunlardan bazılarıdır. 


106 Takiyyuddin b. Abdülkadir et-Temimi el-Gazzi el-Mısri. Hanefi fıkıh âlimi 
ve biyografi yazarı. 950-1010/1544-1601. Bkz. Özel, s. 134. 

107 et-Tabakâtu's-seniyye fi terâcimi'l-Hanefiyye. Bkz. Özel, s. 135. 

108 Ebü Abdullah Yusuf b. Ali el-Cürcâni. Hanefi fıkıh âlimi. 522/1128 yılında 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 43. 

109 Ebu'l-Kâsım Nasıruddin Muhammed b. Yusuf b. Muhammed b. Ali el-Alevi 
el-Haseni el-Medeni es-Semerkandi. Hanefi fıkıh âlimi. 556/1161 yılında 
Semerkand'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 51. 
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Genel anlamda e/-Mebsüt denildiğinde bununla e/-Kâfi'nin şerhi olan 
Serahsi'nin Mebsüt?'u kastedilir. Bu el-Kâfi büyük âlim Muhammed b. 
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Hâkimu'ş-Şehid'in!9 Kâf?'sidir. O, 
Buhara kadılığı yaptı. Sonra Horasan'ın sahibi Emir Mecid onu vezirli- 
ge atadı. Birçok kişiden hadis dinledi. Muhammed b. Hasan'ın kitapla- 
rını bu muhtasar eserinde topladı. Zehebi"! onu zikreder ve ona övgüde 
bulunur. 


Hâkim!2 Târih-i Nisâbür'da şöyle söyler: 


Ebü Hanife'nin ashabından haklarında yazdıklarımdan hiç birinde, 
ondan daha fazla hadise vâkıf olan, yazısı (üslubu) daha düzgün olan ve 
daha iyi anlaşılan birini görmedim. 334 yılında Rebiülâhir ayında secde- 
de iken katledilmiştir. 


Derim ki: Hâkimu'ş-Şehid'in e/-Muhtasâr, el-Müntekâ, el-İşârât ve 
bunların dışında başka eserleri de vardır. es-Serahsi'nin “e/-Muhtasâr'ın 
şerhini yapmada fayda gördüm” sözü, el-Eşbâh haşiyesinde!!3 el-Hayru'r- 
Remli'nin zannettiği gibi Serahsi'nin Mebsü?'unun, el-Kâfi'nin şerhi 
değil de el-Muhtasâr'ın şerhi olduğuna delalet etmez. Çünkü el/-Kâfi 
de aynı şekilde muhtasardır. Senin de öğrendiğin gibi onda, Zâhiru'r- 
rivâye kitaplarını ihtisar etmiştir. Gâyetü'/-beyân'da el-Kâfi hakkında 
“el-Hâkimu'ş-Şehid el-Kâfi olarak isimlendirilen muhtasarında şöyle 
dedi” şeklinde birçok nakil vardır. Allah en iyisini bilir. 


110 Ebu'i-Fadl Muhammed b. Muhammed b. Abdullah el-Mervezi el-Belhi, el- 
Hâkimu'ş-Şehid. Hanefi âlimi. 241/855 yılında doğdu. Buhara kadılığı ve 
Horasan Sâmâni emirine vezirlik yaptı. 334/945 yılında Merv'de şehid oldu. 
Bkz. Özel, s. 27. 

111 Ebü Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Türkmâni ez-Zehebi 
el-Fâriki ed-Dımaşki (?). Hadis âlimi ve tarihçi. 673/1274 yılında doğdu. Birçok 
medresede ders verdi. 748/1348 yılında Dımaşk'ta vefat etti. Bkz. Özel, s. 201. 

112 Ebü Abdullah Muhamed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamdeveyh ed-Dabbi 
en-Nisâbüri. Muhaddis ve tarihçi. 321/933 yılında Nisabur'da doğdu. 404/1014 
yılında burada vefat etti. Bkz. Özel, s. 179. 

113 Nüzhetü'n-nevâzir. Bkz. Özel, s. 142. 
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(4. Ebü Hanife'den Nakledilen 
Farklı Rivayetlerin Durumu| 


Bil ki Ebü Hanife'den 
faydalı birçok rivâyet gelmiştir. 


Bunlardan bazısını kendisi, kalanları da 


diğer lilim) arkadaşları tercih etti. 


(Mezhepte) ondan başkasına ait cevap yoktur, 
ashabının yeminle belirttiği gibi. 


Bil ki: Âlimlerin çoğunluğundan usül kitaplarında şöyle nakledil- 
miştir: Bir müçtehit için bir meselede iki görüşünün olması çelişki doğu- 
racağı için sahih değildir. Eğer iki görüşten, sonra olanı bilinirse ilk 
görüşten vazgeçtiğine hükmedilir. Eğer bilinmiyorsa bazı meşhur 
Hanefi kitaplarında olduğu gibi müçtehitin kalbinin şahadeti doğrultu- 
sunda tercihte bulunması gerekir. Bu kitapların diğer bazılarına göre 
ise eğer tarihi bilinmiyorsa iki görüşten birini destekleyen bir nakil 
bulunduğunda sahih olan bu görüş olur. Eğer nakil yoksa, mezhepte 
içtihada ulaşmış bir müttebi' bulursa yukarıda belirtilen tercih ettirici 
sebeblerden birine göre görüşlerden birini seçer. (Tercih ettirici bir 
sebeb) bulamazsa kalbinin şahadeti doğrultusunda görüşlerden dilediği 
ile amel eder. Eğer kişi âmmi ise en bilgili ve en takvalı müftinin fetva- 
sına tâbi olur. Eğer mütefakkih ise müteahhir âlimlere tâbi olur ve 
Muhakkik İbn Hümâm'ın e4-Tahrir!“ adlı eserinde belirttiği gibi kendi- 
sine göre en doğru ve en sağlam olan ile amel eder. 

Bil ki: İki rivâyetin ihtilafı iki görüşün ihtilafıyla aynı şey değildir. 
Çünkü rivâyetlerin aksine görüşlerde müçtehitin kendi sözü vardır. İki 
görüş arasındaki ihtilaf kendisinden nakilde bulunulan kişiden kaynak- 
lanır, nakledenden değil. İki rivâyet arasındaki ihtilafta ise bunun tam 
aksidir. Nitekim Muhakkik İbn Emiru Hâc Şerhu t-Tahrir"5 adlı eserin- 
de böyle belirtir. Fakat (İbn Emiru Hâc| bundan sonra İmam Ebü Bekr 
el-Beliği'nin ed-Dürer'de şöyle dediğini belirtir: 


114 Fıkıh usulü eseri. 


115 et-Takrir ve't-tahbir. İbn Hümâmv'ın et-Tahrir adlı eserinin şerhi. Bkz. Özel, 
s. 106. 
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Ebü Hanifeden rivâyet edilenlerde ihtilaf birkaç çeşittir: 


İşitmede hata: Nefiy harfi (olumsuzluk edatı) ile cevap vermesi gibi. 
Ona bir olaydan sorulduğu zaman “Caiz değildir” diye cevap verir. Râvi 
cevabı karıştırır ve duyduğunu nakleder. 


Kendisinden rücü ettiği bir görüşü olması: Onunla görüşenlerden 
biri ilk görüşten rücu ettiğini bilir ve ikinci görüşü rivâyet eder. Diğeri 
ise bunu bilmez ve ilk görüşünü rivâyet eder. 

İki görüşten biri için “Kıyâsen böyledir” diğeri için “İstihsânen 
böyledir” demiştir: (Ravilerden| her biri iki görüşten birini dinlemiştir 
ve iki görüşten duyduğunu nakletmiştir. 


Meselenin iki yönlü bir cevabının olması: Hüküm yönü ve ihtiyat 
yönü. Her biri bunlardan işittiğini nakleder.!16 


Ben derim ki: Birinci ihtimal dışındaki durumlarda, iki rivâyet ara- 
sındaki ihtilaf, aynı şekilde kendisinden nakilde bulunulan kişiden kay- 
naklanmaktadır. Çünkü bu iki rivâyette ihtilafın kaynağı, rivâyet edilen 
ikifarklı görüştür. Bu iki görüş aynı kaynaktan da olabilir. İki rivâyetin 
râvisinin tek kişi olması bu durumu teyit eder. İki rivâyetten biri usül 
kitaplarından bir kitapta, diğeri nevâdir kitaplarında olabilir. Hatta her 
iki görüş de usül kitaplarında olabilir. Öyle ki bu kitapların hepsini bir 
kişi toplamıştır. Oda İmam Muhammed'dir -Allah ona rahmet eylesin-. 
Bu (iki rivayetin de usül kitaplarında olması), birinci ihtimali ortadan 
kaldırır, ikincisinden ise uzaktır. En tutarlı olan son iki ihtimalle sınır- 
lamaktır. Ancak bu da, kendisinde ihtilaf edilen tüm tikel meseleler 
(er) için geçerli değildir.” Bilakis, bu fer'lerden bazıları, bu iki ihtimal- 
den birine dâhil olabileceği gibi bazıları da diğer ihtimal içine dâhil ola- 
bilir. Ancak bu, kıyâsa, istihsâna, veya ihtiyata ve bunların dışındaki- 
lere uygun olması durumunda geçerlidir. Evet, ilk iki ihtimal, râvi ihti- 
lafettiğinde ortaya çıkar. 


116 İbn Emiru Hâc, et-Takrir ve't-tahbir (Beyrut: Dârü”l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1983/1403), TII, 335. 

117 Yani bununla ihtilaf edilen tikel meselelerin tamamının iki ihtimalden birine 
dâhil olacağı kastedilmiyor. 
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Aynı şekilde şunların da, ihtilafın ihtimallerinden olduğu söylenir; 
Müçtehitin tercihine dayanak oluşturacak bir gerekçe olmaksızın delil- 
lerin tearuz etmesi veya delilin delaletinin görüş ayrılığına açık olması 
nedeniyle müçtehit hükümde tereddüt eder. Zira delil iki veya daha 
fazla manaya ihtimalli olabilir. Müçtehit bu manalardan her biri üzeri- 
ne bir cevap bina eder. Sonra kendince bunlardan birini tercih eder ve 
bu görüş ona nispet edilir. Bundan dolayı “Ebü Hanife şöyle dedi”, 
“Ondan şöyle bir rivâyet vardır” diyenleri görürsün. Bazen de iki görüş- 
ten birini tercih etmediğinden iki görüşü de birbirine denktir. Bundan 
dolayı müçtehitten bir meselede ona göre birbirine denk olan iki görüş 
aktardıklarını görürsün ve “Bu konuda ondan iki rivâyet veya iki görüş 
vardır” derler. 


Daha önce İmam Karâfi'nin şöyle dediğini belirtmiştik: “Müçtehit 
nezdinde deliller tearuz etmedikçe ve tercihten aciz kalmadıkça, müçte- 
hit veya mukallid için râcih olan dışındaki ile hüküm ve fetva vermek 
helal değildir.” Yani onun için iki görüş de onun katında denk olduğun- 
da iki görüşten dilediği ile hükmedebilir. 

Bundan dolayı görüşlerden her birinin ona (Ebü Hanife'ye) nispeti 
sahihtir. Bazı usülcülerin “İki görüşten hiç biri ona nispet edilemez” 
demesi ve bazılarının da “iki görüşten birinin ona nispet edileceği” kana- 
atinde olmaları, diğerinden döndüğü belirli olmadığı için doğru değildir. 
Zira bu durumda görüşlerinin denk olduğu ve iki görüşten birini diğeri- 
ne tercih etmediği farzedilir. Evet, iki görüşten biri diğerinden vazgeç- 
meksizin ve rücu etmeksizin onun tarafından tercih edilirse râcih olan 
ona nispet edilir. İkinci görüş ise ondan bir rivâyet olarak zikredilir. 
Ancak diğerinden tamamıyla yüz çevirirse bu onun için bir görüş olarak 
kalmaz. Bilakis sadece râcih olan görüşü bâki kalır. Ancak bazı Şâfiilerin 
dediği gibi rücudan sonra da meselede ihtilaf ortadan kalkmaz. Onlar- 
dan bazılarının şu sözü bunu teyit eder: 


Belli bir çağda yaşayan âlimler ihtilaftan sonra bir görüş üzerinde icmâ 
ettiklerinde, usülcüler geçmiş ihtilafın ortadan kalkıp kalkmadığı konu- 
sunda iki görüş belirtmişlerdir. Öyleyse kendisinde icmâ vaki olmayan 
konularda ihtilaf hayli hayli ortadan kalkmaz. 
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Ancak yukarda geçtiği gibi bizim usül kitaplarında zikredilen “Aynı 
meselede müçtehit için iki görüş olması mümkün değildir” görüşü bu 
duruma aykırıdır. Öyle görünüyor ki bu, onların delillerin tearuzuyla 
ilgili zikrettikleri prensibe dayanmaktadır. Buna göre: İki ayet arasında 
bir tearuz olduğunda hadislere başvurulur. Eğer onlarda da tearuz 
varsa sahabe sözlerine, onlar da tearuz ederse kıyasa başvurulur. Eğer 
iki kıyas tearuz ederse ve aralarından biri tercih edilemezse müçtehit 
bu ikisi hakkında bir araştırma yapar ve kalbinin şahadeti doğrultusun- 
da amel eder. Eğer ikisinden biri ile amel ederse diğeri ile amel edemez. 
Ancak araştırması neticesinde ulaştığı bulgulardan daha üstün bir delil 
bulursa amel edebilir. Onlar (Üsulcüler bu prensibi desteklemek sade- 
dinde) şöyle söylerler: 


eş-Şâfiil19 “Araştırmada bulunmaksızın iki görüşten dilediği ile amel 
edebilir” demiştir. Bundan dolayı eş-Şâfii için bir meselede iki veya daha 
fazla görüş vaki olmuştur. Bizim ashabımızdan tek bir meselede iki 
rivâyet olmasına gelince; bu iki rivâyet, farklı zamanlarda söylenmiştir 
ve bunlardan biri sahih diğeri değildir. Ancak bunların sonra olanı bilin- 
memektedir. 


Bundan dolayı “İmam'dan iki rivâyet vardır” denmesi, sonra olan 
bilinmediği içindir. “Ondan rivâyet şu şekildedir” dendiğinde ise; ya 
onlar ilk görüşü bilirler ya da bu rivâyet usül kitapları dışında bir kitap- 
ta ondan rivâyet edilmiştir. Bu ikincisi doğruya daha yakındır. 


Ancak şunu da bil ki: Usulcülerin delillerin tearuzu konusunda 
zikrettikleri problemlidir. Çünkü bu durumda, İmam'dan (Ebü 
Hanife'den) gelen iki rivâyetten sahih olan batıl olandan ayırt edilip 
bilinmediği için bunlardan biri ile amel etmenin caiz olmaması gerekir, 
ve iki rivâyetten hiçbirinin yukarıda bazı usülcülerin belirttiği gibi ona 
nispet edilmemesi gerekir. Oysa bu durum sayılamayacak sayıda mese- 
lede vakidir. Onların iki rivâyetten birini tercih ettiklerini ve o görüşü 
İmam'a nispet ettiklerini görüyoruz. 


118 Ebü Abdullah Muhammed b. İdris eş-Şâfii. 150/767 yılında Gazze'de doğdu. 
İmam Mâlik ve İmam Muhammed'den ders aldı. 204/820 yılında Fustat'ta 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 166. 
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Bu konuda en doğru olan, İmam el-Beliği'nin yukarıdaki, İmam'dan 
nakledilen rivâyetlerdeki ihtilafların değişik ihtimallerinin beyanı hak- 
kındaki ifadeleri ile buna ilave olarak bizim iki hüküm arasında müçte- 
hidin tereddüt etmesi ve delil, araştırma ve diğer yöntemler gibi, iki 
görüşten birini tercih ettirici bir sebep bulunmaksızın görünüşte her 
birine ihtimalli bulunması durumu hakkındaki açıklamalarımızdır. Bu 
konuyu iyice düşün. 

Ayrıca şunu da bil ki: Söylediğimiz bu ihtimal, istihsân veya ihti- 
yat ve diğer konuları kapsadığı için iki rivâyetin ihtilafı konusunda 
yukarıda söylediğimiz dört ihtimalden en tutarlı olanıdır. 


Bunu anladıysan bil ki: İmam Ebü Hanife aşırı ihtiyatı, takvası 
sebebiyle ve ihtilafın rahmet belirtisi olduğunu bildiğinden dolayı asha- 
bına şöyle söylerdi. “Eğer sizin için bir delil ortaya çıkarsa onunla hük- 
medin.” ed-Dürrü'l-muhtâr'da aktarıldığı üzere, öğrencilerinin hepsi 
ondan rivâyette bulunur ve onlardan birini tercih ederlerdi. 


el-Velvâliciyye'del!9 Cinâyât kitabında şöyle söylenir: 


Ebü Yüsufşöyle derdi: “Ebü Hanife'ye muhalif olarak söylediğim görüşle- 
rimin hepsi onun görüşlerinden biridir.” Ve Züfer'den şöyle rivâyet edilir: 
“Ebü Hanife'ye muhalefet ettiğim şeyler onun rücü ettiği görüşlerinden 
biridir.” Bu şunu gösteriyor ki onlar ihtilaf yolunu seçmemişlerdir Isırf 
muhalefet olsun diye muhalif görüş bildirmemişlerdir|. Bilakis onlar 
söylediklerini içtihat ve rey'e dayanarak söylediler. Bu da üstatları Ebü 
Hanife'nin söylediğine uymak içindir. 


el-Hâvi'l-kudsi'nin!? sonunda şöyle denir: 


Onlardan bir görüş alındığında kesin olarak bilinir ki o görüş Ebü 
Hanife'den alınmıştır. Bu, Ebü Yüsuf, Muhammed, Züfer ve Hasan 
gibi ashabın ileri gelenlerinin hepsinden rivâyet edilmiştir. Onlar 
şöyle söylerler: “Herhangi bir meselede söylediğimiz görüşlerimiz Ebü 
Hanife'den rivâyetimizdir.” 


119 el-Fetâva'l-Velvâliciyye. Ebw'l-Feth el-Velvâlici'nin (6. 540) el-Hüsâmü'ş- 
Şehid'in eserinden faydalanarak telif ettiği eser. Bkz. Özel, s. 48. 

120 el-Gaznevi'nin kelâm, fikıh ve fıkıh usülü konularını ihtiva eden eseri. Bkz. 
Özel, s. 58. 
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Ve bunun üzerine ağır bir yeminle yemin ederler. Öyleyse fıkıhta, her 
ne şekilde olursa olsun ona ait olmayan bir cevap ve görüş bulunmaz. 
(Görüşler) ondan başkasına nispet edilmez. Ancak uyum açısından 
Içelişki doğmaması için| mecaz yoluyla başkasına nispet edilebilir. 


Sen şöyle dersen: Bir müçtehit görüşünden döndüğünde artık o 
görüş onun görüşü olarak kalmaz. Çünkü bu görüş mensüh hüküm gibi- 
dir. Bu konu ileride gelecek. Bu durumda ashabının ona muhalif olarak 
söyledikleri onun mezhebi olamaz. Bilakis onların görüşleri kendi mez- 
hepleri olur. Öyleyse bunlar nasıl İmam'a nispet edilebilir. Zira Hanefi 
olan kişi, Ebü Hanife'yi taklid ettiği için ona nispet edilir, başkasına değil. 

Ben de derim ki: Ben de aynı şekilde durumu anlamakta zorlan- 
mıştım. Reddü'l-muhtâr ala Dürrü'l-muhtâr hâşiyemde bu konuyu şöyle 
cevapladım: 


İmam ashabına kendi görüşlerinden delilin onları yönlendirdiğini alma- 
larını emrettiğinde, onların görüşleri aynı zamanda İmam'ın görüşü olur. 
Çünkü onlar İmam'ın onlar için tesis ettiği kurallara dayanıyorlardı ve 
İmam da bütün yönleriyle bu görüşten rücu etmiş değildi. Bunun benzeri- 
ni Allârne el-Biri, e/-Eşbâh üzerine yaptığı şerhinin başında el-Vehbâniyye 
şârihi'nin12! babası ve İbn Hümâm'ın şeyhi İbn Şihnetil-Kebir'in Şerhu. 
Hidâye adlı eserinden şu ifadelerle nakleder: 


Eğer bir konuda mezhep görüşüne aykırı sahih hadis varsa hadisle amel 
eder ve bu görüş onun mezhebi olur. Onunla amel etmekle onu taklid 
eden Hanefi olmaktan çıkmaz. Ebü Hanife'nin şöyle dediği kesindir: 
“Sahih hadis bulunduğunda benim mezhebim odur.” Bunun benzerini 
İmam İbn Abdülber Ebü Hanife ve diğer İmamlardan nakleder. 


İmam Şa'râni'ninl2? de dört imamdan aynı şekilde nakli vardır. 


121 Ebu'l-Berekât Seriyyuddin Abdülber b. Muhammed b. Muhammed b. eş-Şihne 
el-Halebi el-Kâhiri. Hanefi fıkıh âlimi. 851/1447 yılında Halep'te doğdu. Kahire 
ve Halep'te kadılık yaptı. 921/1515 yılında Halep'te vefat etti. Bkz. Özel, s. 116. 

122 Abdülvehhab b. Ahmed b. Ali eş-Şa'rani el-Mısri. Âlim ve mutasavvıf, 898/1493 
yılında Kalkaşende'de doğdu. 973/1565 yılında Kahire'de vefat etti. Bkz. Özel, 
8. 220. 
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Ben derim ki: Bu durum nasslar üzerinde düşünebilmeye, muhkemi- 
ni ve mensühunu ayırt edebilmeye ehil olanlar için geçerlidir. Mezhep 
ehli, bir delil üzerinde düşünüp onunla amel ettiklerinde bunu mezhebe 
nispet etmek sahihtir. Çünkü bu, mezhep sahibinin izniyle yapılmıştır. 
Zira şüphe yoktur ki mezhep sahibi delilinin zayıf olduğunu bilseydi onu 
bırakıp güçlü bir deliletâbi olurdu. Bundan dolayı muhakkik İbn Hümâm 
meşâyıhın, İmameyn'in görüşü ile fetva vermelerini reddeder. Çünkü 


İmam'ın delilinin zayıfolması dışında İmam'ın görüşünden dönülemez.!23 


Aymnı şekilde derim ki: Bu konuda “mezhepteki bir görüşle muvafık 
olursa” şeklinde bir kayıt koymak gerekir. Zira onlar, imamlarımızın 
ittifak ettiği bir meselede tamamıyla mezhep dışı bir içtihada izin ver- 
mediler. Çünkü onların içtihadı onun içtihadından kuvvetlidir. Açıktır 
ki onlar onun gördüğünden daha râcih bir delil gördüler ki onunla amel 
etmediler. Bu sebeple Allâme Kâsım hocası, muhakkiklerin sonuncusu 
Kemal b. Hümâm hakkında şöyle söyler: “Şeyhimizin mezhebe muhalif 
görüşleriyle amel edilmez.” el-Kudüri üzerine yaptığı Tashih'inde 
(Allâme Kâsım| şöyle söyler: 


Kâdihan olarak bilinen İmam Allâme Hasan b. Mansür b. Mahmud 
el-Özcendi el-Fetâvâ adlı kitabında “Resmü'l-müfti” |Jmüfti için hüküm 
verme ilkeleri) bölümünde şöyle söyler: “Günümüzde ashabımızdan bir 
müfti bir konuda fetva vereceğinde bu konu eğer ashabımızdan araların- 
da ihtilaf olmaksızın zâhir rivâyetlerivâyet edilmiş ise bu konuda onlara 
uyar ve onların görüşleriyle fetva verir. Sağlam bir müçtehit bile olsa 
görüşüyle onlara muhalefet etmez. Çünkü açıktır ki doğru ashabımızla 
beraberdir, onlara aykırı olamaz. Onun içtihadı onların içtihadına ula- 
şamaz. Onlara muhalif görüşlerine itibar edilmez. Aynı şekilde delili de 
kabul edilmez. Çünkü onlar delilleri biliyorlardı ve doğru ve sabit olan 
ile olmayanın vb. arasını ayırt ediyorlardı. 


Sonra bunun benzerini Hassâf'ın Edebü'l-kazâ adlı eserine Burhânü'l- 
eimme'nin yaptığı Şerh'ten”* nakleder. 


123 İbn Âbidin, Reddü'l-muhtâr, 1, 166. 
124 Şerhu Edebi'l-kazâ. Ömer b. Burhânuddin el-Kebir Abdülaziz b. Ömer b. 
Mâze es-Sadru'ş-Şehid (ö. 536/1141). Bkz. Özel, s. 44. 
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Ben derim ki: Ancak onlar bazen İmamlarımızın ittifak ettiği 
görüşlerden zaruret ve benzeri sebeplerden dolayı vazgeçebilirler. Yuka- 
rıda geçen Kur'an öğretimi ve daha önce belirttiğimiz isti'cârın terki 
durumunda dinin ortadan kalkması sözkonusu olan benzer ibadetlerde 
isti'câr meselesi gibi. Bu durumda az önce el-Hâvi'l-kudsi'den naklen 
zikrettiğimiz gibi onların görüşlerine muhalif olarak fetva vermek caiz- 
dir. Bu konunun ayrıntısı, şerhin sonunda örf konusunu işlerken gele- 
cektir. 


Sonuç olarak; Ashabın İmamı Âzâm'a muhalefet ettikleri meseleler 
muteber meşâyıh tarafından tercih edilirse İmam'ın mezhebi dışında 
sayılmaz. Yine meşâyıhın, zamanın değişmesi, zaruret ve benzeri gerek- 
çelerden dolayı, ortaya çıkan yeni örf üzerine bina edilen görüşleri de 
aynı şekilde İmam'ın mezhebinin dışında sayılmaz. Çünkü sahip olduk- 
ları delil doğrultusunda tercihte bulunmalarına İmam tarafından izin 
verilmiştir. Zamanın değişmesi ve zarurete dayandırdıkları görüş de 
“Eğer İmam hayatta olsaydı onların hükmettiği görüşle hükmederdi” 
düşüncesine itibarla aynı şekildedir. Çünkü bu, İmam'ın kuralları üze- 
rine bina edilen bir görüştür ve onun mezhebinin gereğidir. Ancak, 
İmam'dan sarih olarak rivâyet edilenler dışında bu görüşler için “Ebü 
Hanife böyle söyledi” dememek gerekir. Bunlar hakkında, yukarıda söy- 
lediğimiz gibi “Ebü Hanife'nin mezhebinin gereğidir” denir. 

Bunun benzeri İmam'ın kuralları üzerine bina edilen, onun görüşüne 
kıyas edilen bazı hükümlerde meşâyıhın tahrici için de geçerlidir. Onla- 
rın şu sözleri bu kabildendir: “Onun şu görüşüne kıyasla şöyle olur.” 
Bunların tamamı için “Ebü Hanife şöyle dedi” denmez. Evet, onun mez- 
hebinden biri söylediği veya mezhebinin gereği olduğu için bunları 
“onun mezhebi” olarak isimlendirmek sahihtir. Bu konuda ed-Dürer ve 
el-Gurer sahibinin (Molla Hüsrev) Kitâbu'l-kazâ bölümünde söylediği şu 
sözler bu kabildendir: 
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Kadı, içtihada açık bir meselede mezhebine -yani mezhebin asıllarına- 
muhalif bir hüküm verse bu hüküm uygulanmaz. Bir Hanefi kadının, 
Şâfii veya benzer bir mezhebin görüşüyle hüküm vermesi veya tam zıddı 
gibi. Ancak Hanefi (kadıl Ebü Yüsuf'un, Muhammed'in veya İmam'ın 
benzer konumdaki ashabının görüşüyle hüküm verirse bu, İmam'ın görü- 
şüne aykırı bir hüküm olmaz. 125 


Açıktır ki; Tahric edilmiş meseleleri İmam'ın mezhebine nispet 
etmek, Ebü Yüsuf'un veya Muhammed'in görüşlerini nispet etmekten 
daha doğrudur. Çünkü tahricle elde edilmiş meseleler İmam'ın kuralla- 
rı ve usülü üzerine bina edilmişlerdir. Ebü Yüsuf'un ve İmam'ın asha- 
bından benzerlerinin söylediği meselelere gelince, bunların çoğu onların 
İmam'ın kurallarına muhalif kuralları üzerine bina edilmiştir. Çünkü 
usül kitaplarını tanıyanların bileceği gibi onlar İmam'ın kurallarının 
hepsini bağlayıcı kabul etmemişlerdir. Evet, denebilir ki onların görüş- 
leri İmam'dan rivâyet edilmiş ise yukarıda söylediğimiz gibi bu kurallar, 
aynı şekilde İmam'ın sayılır. Çünkü bu görüşler onun kurallarına daya- 
nır. Aynı şekilde bu durumda bile onun tercih ettiği ve görüşlerini bina 
ettiği kurallara dayandıklarından dolayı tahricle elde edilen görüşleri 
onun mezhebine nispet etmek daha doğrudur. Kadı bunlardan 
(tahricâttan| sahih olanla hükmettiğinde, ashabın görüşlerinden sahih 
olan geçerli olduğu gibi bu da geçerlidir. 

Bu konunun düzenlenmesinde el-Melikü'1-Vehhâb olan Allah'ın ilha- 
mıyla benim anladığım bunlardır. Yüce Allah en doğrusunu bilir. Dönüş 
ve varış Ona'dır. 


125 Molla Hüsrev, Dürer, V1I, 392. 
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(NI. SAHİBİ AÇISINDAN GÖRÜŞLERİN HİYERARŞİSİ) 


Onun (Ebü Hanife'nin) tercihi olan bir görüş bulunmadığında 
Yakub'un görüşü tercih edilir. 


Sonra Muhammed'in, onun görüşü de güzeldir, 


sonra Züfer ve Hasan b. Ziyâd'ın. 


Fetvasında muhayyerlik vardır denildi, 


iki öğrencisi İmam'a muhalefet ettiklerinde. 


Delili kuvvetli olan tercih edilir de denildi, 
bu, müçtehit müfti içindir en sahih kavle göre. 


Sen, yukarıdaki açıklamalardan öğrendin ki: İmamlarımızın ittifak 
ettiği bir konuda, müçtehitin kendi re'yi ile onların görüşünden ayrılma- 
sı caiz değildir. Çünkü onların görüşü daha sahihtir. 


(1. Mezhep İmamlarının İhtilafı Durumunda 
Görüşlerin Tercihi| 


Burada ise şuna işaret ettim: İmamlarımız ihtilaf ettiğinde, ister 
öğrencilerinden biri onunla aynı görüşte olsun isterse olmasın Ebü 
Hanife'nin tercih ettiği görüş öne alınır. Eğer İmam'ın bir tercihi yoksa 
Yakub'un seçtiği görüş tercih edilir. Onun ismi Ebü Yüsuftur. İmam'ın 
öğrencilerinin en büyüğüdür. Âdet olarak İmam Muhammed, Ebü 
Hanife'yle beraber zikrettiği yerler dışında Ebü Yüsuf'u künyesiyle zik- 
retmiştir. (Ebü Hanife ile beraber zikrettiğinde| onu özel isimle zikreder 
ve şöyle der: “Yakup, Ebü Hanife'den...” Bu, hocası Ebü Hanife'ye say- 
gısından dolayı Ebü Yüsuf'un vasiyeti idi. Allah hepsine rahmet eylesin, 
onların vasıtasıyla bize rahmet eylesin ve onların vasıtasıyla yardımını 
kıyamet gününe kadar devam ettirsin. 
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Ebü Yüsufun bir tercihi bulunmadığında, Ebü Hanife'nin Ebü 
Yüsuf'tan sonra önde gelen öğrencisi olan Muhammed b. Hasan'ın görü- 
şü öncellenir. Muhammed'den sonra ise Züfer ve Hasan b. Ziyâd'ın 
görüşleri tercih edilir. Bu ikisinin görüşleri aynı mertebededir. Ancak 
en-Nehr'in ibaresinde “sonra Hasan'ın görüşüyle” denir. 


Denilir ki öğrencileri İmam'a muhalefet ettiğinde ve o, görüşünde tek 
kaldığında müfti muhayyerdir. “Sadece müçtehit müfti muhayyerdir ve 
delili en kuvvetli olanı tercih eder” de denir. 


el-Fetâva's-Sirâciyye'de!?5 şöyle denir. 


... sonra fetvalar mutlak olarak Ebü Hanife'nin görüşü üzerinedir. Sonra 
Ebü Yüsuf'un görüşü, sonra Muhammed'in görüşü, sonra Züfer ve Hasan 
b. Ziyâd'ın görüşü üzerinedir. Denilir ki: Ebü Hanife bir tarafta, iki öğren- 
cisi bir tarafta olduğunda müfti muhayyerdir. Müfti müçtehit olmadığın- 
da birinci görüş daha sahihtir. 


Bunun benzeri et-Tenvir metninde Kitâbu'l-kazâ bölümünün başında 
vardır. 


el-Hâvü'l-kudsi adlı kitabın sonunda yazarı) şöyle söyler: 


Bir meselede Ebü Hanife'den bir rivâyet bulunmadığında Ebü Yüsuf'un 
zâhir laçık) görüşü alınır, sonra Muhammed'in zâhir görüşü, sonra Züfer, 
Hasan ve en büyüğünden küçüğüne doğru öğrencilerinin diğer büyükle- 
rinin zâhir görüşü alınır. 


Bu ifadeden önce şöyle söyler: 


Ebü Yüsuf ve Muhammed'in görüşü Ebü Hanife'nin görüşüne muvafık 
olduğunda, zaruret bulunan durumlar dışında (müfti) bu görüşten ayrı- 
lamaz. Bilinir ki Ebü Hanife onların gördüklerini görseydi onların görü- 
şüyle fetva verirdi. İki öğrencisinden biri İmam'la aynı görüşte olduğunda 
da aynı şekildedir. İki öğrencisi zâhirde İmam'a muhalefet ettiğinde; bazı 
meşâyıha göre İmam'ın zâhir görüşü alınır. Bazılarına göre ise müfti 
muhayyerdir, isterse İmam'ın zâhir görüşüyle fetva verir, isterse ikisi- 
nin zâhir görüşüyle fetva verir. En sahih olan, delilin kuvvetine göre 
davranmaktır. 


126 Ebu'-Hasan Sirâcuddin Ali b. Osman el-Üşi el-Ferğâni (6. 569/1199). Bkz. 
Özel, s. 52. 
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Özetle; Ebü Hanife ve iki öğrencisi bir cevap üzerinde ittifak ettik- 
lerinde, zaruret haricinde bu görüşten ayrılmak caiz değildir. İki öğren- 
cisinden biri İmam'a muvafık olduğunda da aynı şekildedir. İmam ceva- 
bıyla ikisinden ayrıldığında ve onlar İmam'a muhalefet ettiklerinde ise; 
ikisi aynı şeyde ittifak etmiyor, her biri cevaplarında tek kalıyorsa, aynı 
şekilde zâhir olan yine İmam'ın görüşünü tercihtir. Eğer ikisi İmam'a 
muhalefet ediyor ve tek cevapta ittifak ediyorlar böylece İmam bir taraf- 
ta onlar bir tarafta ise aynı şekilde İmam'ın görüşü tercih edilir. Bu, 
İmam Abdullah b. Mübarek'in görüşüdür. Müfti muhayyerdir de denilir. 
es-Sirâciyye'nin “Müfti müçtehit olmadığında birinci görüş daha sahih- 
tir” sözü ikinci görüşün müftinin müçtehit olması şartına bağlı olduğunu 
gösteriyor. 


Müftinin muhayyer olmasının manası da şudur; müfti delile bakar 
ve kendisine zâhir gelenle fetva verir. İmam'ın görüşü onun için tek 
seçenek değildir. e/- Hâvi'deki “En sahih olan delilin kuvvetine göre dav- 
ranmaktır, çünkü delilin kuvvetine itibar müçtehit müftinin görevidir” 
sözü de aynı şekilde bunu doğrulamaktadır. 


İmam'a iki öğrencisi muhalefet ettiğinde üç görüş sözkonusu olur: 
Birincisi: Muhayyerlik olmaksızın İmam'ın görüşüne tâbi olmak. 
İkincisi: Mutlak manada muhayyer olmak. 


Üçüncüsü: Ki bu en sahih olanıdır, müçtehitle onun dışındakileri 
farklı değerlendirmek. İlerde geleceği gibi Kâdihan kesin olarak bu 
kanaattedir. 

Açıktır ki bu, “İmam'ın görüşüne tâbi olma” görüşü müçtehit olma- 
yan müftiye, “muhayyer olma” görüşü müçtehit müftiye yorularak yapı- 
lan, iki görüşü uzlaştırmadır. “Eğer İmam'ın açık ifadesi bulunmazsa 
Ebü Yüsuf'un görüşü tercih edilir, sonra Muhammed'in...” ifadesi açıktır 
ki, müçtehit olmayan hakkındadır. Müçtehit müftiye gelince bundan 
önce olduğu gibi delillerin ona tercih ettirdiği ile muhayyerdir. 

Bundan anlaşıldı ki; İmam'a iki öğrencisinden biri muvafık oldu- 
ğunda, İmam'ın görüşünün alınacağında ihtilaf yoktur. Bundan dolayı 
İmam Kâdihan şöyle söyler: 
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Bir mesele ashâbımız arasında ihtilaflı olduğunda, eğer iki öğrencisinden 
biri Ebü Hanife ile aynı görüşte ise, şartlar oluştuğu ve doğruluk delil- 
leri bir araya toplandığı için, ikisinin görüşü alınır. Yani İmam ve ona 
muvafik olan öğrencisinin görüşü. Eğer bu konuda iki öğrencisi İmam'a 
muhalefet ederse, ihtilafları “zâhir adaletle kazâ” meselesi gibi, zaman 
ve dönem farklılığından kaynaklanıyorsa öğrencilerinin görüşü alınır. 
Çünkü insanların ahvâli değişmiştir. 

Müzâraât, muâmelât ve benzeri konularda müteahhirinin icmâsı bulun- 
duğu için ikisinin görüşü tercih edilir. Bunun dışındaki konularda müç- 
tehit müfti muhayyerdir. İçtihadının onu götürdüğü ile amel eder. Abdul- 


lah b. Mübârek “Ebü Hanife'nin görüşünü alır” der.127 


Derim ki: Ancak geride aktardığımız İmam'dan nakledilen “Sahih 
hadis bulunduğunda benim mezhebim odur” şeklindeki söz, geçen açık- 
lamalardan anlaşıldığı gibi bütünüyle mezhepten çıkmayan meselelere 
yorulur. Bunun gereği, İmam'ın iki öğrencisinden birinin muvafık olduğu 
bir görüşe muhalif olsa bile delile tâbi olmanın caiz olmasıdır. Bundan 
dolayı el-Bahr'da |yazarıl et-Tatarhâniyye'den”? naklen şöyle söyler: 


İmam bir tarafta, ikisi (Ebü Yüsuf, Muhammed) bir tarafta olduğunda 
müfti muhayyerdir. Eğer ikisinden biri İmam'la beraberse ikisinin (İmam 
ve öğrencisinin) görüşünü alır. Ancak meşâyıh diğerinin görüşünü benim- 
serse onlara tâbi olur. Fakih Ebu'l-Leys'in bazı meselelerde Züfer'in görü- 
şünü seçmesi gibi.!29 


(İbn Nüceym| Ref'u'l-gışâ fi vakti'l-asri ve'l-ışâ (İkindi ve yatsı namaz- 
larının vakti konusunda örtüyü kaldırma| adlı risalesinde şöyle söyler: 


127 Kâdihan, Fetâvâ Kâdihân, 1, 3. 

128 el-Fetâva't-Tatarhâniyye. Feriduddin Âlim b. el-Alâ (6. 768) tarafından Emir 
Tatarhan için telifedilmiştir. Eser e/-Hidâye'nin bablarına göre düzenlenmiş 
olup el-Muhit, ez-Zahira, Fetâvâ Kâdihan ve ez-Zahiriyye gibi eserlerin 
meselelerini bir araya getirmiştir. Bkz. Özel, s. 89. 

129 İbn Nüceym, el-Bahr, VI, 292. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti (169 


si ge YS OB bei ye gi ae İN İS O, 
İİ eli yaş ley İz Şİ dlağiyk izl ele ei > 
İĞ 5 elle dil Ola lg ol yal Als gamzeli besi, 
isi (orf ilanla; eLAaİS üla)g par GMS gili OS 
ya üz ilalaaliğ de yali b e İİ pa le İyi 
çil Şi MB ye iy le İİ çlerY beş 
İz isler BL yal e Ey ay a yasi baş Şenes bagimli 
il > ei 

Sai g2 ki ya pal ye Şe Ün ai Sİ 
US ASİL Çaali yep lb e İyem çe gp 
alg al öfa ali gl Zi ye belirle Lİ pll yal gb 
ale ai ale 

ile eyi 0S) ale İm ys eh çi İE hgs 
YI Lg yü İSİ eee Yi ga haiz İS Olga lr aş 
EN gi ağa ES US teşri Yİ de elli ella ol 3) 
El pls b 5d 

Nelly pall Li çi el a öl e, İş 


salli ip 


170 Hanefilerde Mezhep Usülü 


Bir gerekçe olmaksızın iki öğrencisinin veya onlardan birinin görüşü 
İmam'ın görüşüne tercih edilmez. Gerekçe; ya İmam'ın delilinin zayıf 
olması veya meselenin zaruret ve teamül ile alakalı olmasıdır. Muamele 
ve müzaraada ikisinin görüşlerinin tercih edilmesi bu kabildendir. Ya da 
ikisinin İmam'a muhalefeti, dönem ve zamanın değişmesinden kaynak- 
lanmaktadır. Muhakkak ki İmam onların döneminde olanları görseydi 
onlara katılırdı. Zâhir adaletle kazânın caiz olmamasında olduğu gibi. 


Allâme Muhakkik Şeyh Kâsım'ın Tashih'indeki ifadeleri bu görüşle 
uyuşur. Onun ifadeleri şöyledir: 


Müçtehitler yok olmamıştır, ihtilaflara bakıp tercih ve tashihte bulun- 
maktadırlar. Onların eserlerinde, Ebü Hanife'nin görüşünü tercih ettik- 
leri ve onun görüşünü aldıkları görülür. Ancak birkaç (önemsiz) mese- 
lede, ikisinin veya diğeri İmam'la beraber olsa bile öbürünün görüşünü 
fetva olarak tercih ettikleri görülür. İmam'ın açık ifadesi bulunmayan 
meselelerde ikisinden birinin görüşünü tercih ettikleri gibi. (Bütün bun- 
lar) el-Kâdi'nin işaret ettiği gerekçelerden kaynaklanır. Hatta hepsinin 
görüşüne karşılık Züfer'in görüşünü tercih ettikleri de görülür. Onların 
tercihleri ve tashihleri kalıcıdır. Sanki kendi hayatlarında fetva veriyor- 
larmış gibi, bize râcihe (tercih ettiklerine) tâbi olmak ve onunla amel 
etmek gerekir. 


Ek: Allâme el-Biri şöyle söyler: 


İçtihattan kasıt, iki ictihattan biri olan mezhepte müçtehitlikdir. (Mez- 
hepte müçtehiti; İmam'ın belirli ifadelerinden çeşitli anlamlar çıkara- 
bilme gücüne sahip olan veya İmam'ın mezhebinde derinlemesine bilgi 
sahibi (mütebahhir) olan, İmam'ın mutlak bıraktığı bir görüşünü diğerine 
tercih etme ehliyetine sahip kişi olarak tanımlanır. 


Bu konunun geniş açıklaması ileride gelecek. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti 171 


Lj gay ral Yali le laz sile dar 
Sİ ii rs hh özal lela eleği > ir 
sia cölağliğ pall Yİ UY OY hg elele, 
li yala, #LağİN çia$ ilagil ii ba paz gi gözle m 

MAİ) çel İN ğüzel ZAYİ 5 e 3 şöle 
Lema ill b la m İliş e öpagimell Vİ le sai; 
Yl alya İY âlim Şİ dg ra gla başl mo) 
0S Ol kasli sile deli öyalliaysli,. pla 
gl UNİ tb ya YL lal İğ gl US Nİ aa Yİ 
> İNİ ille gp iie b. İİ 
US ca hamil gezi gal Db bes 2) alar aliş 
Gİ çil GİBİ 

ele Y asi ele YU ol yalla iç yl delal İS iz 
Gs ör ge e bl öz) il aim ya 
SİK ari Kl el le b ral gi tarla yö pa 
A lee il abi Te 


—alll ip 


172 Hanefilerde Mezhep Usülü 


(2. Meşâyıhın Mezhep İmamlarına Muhalefeti 
Durumunda Görüşlerin Tercihi| 


Şimdi delil ile tercih yoktur, 
sadece (yukarıdaki) tafsilat (ayırım) vardır. 


Tafsilatın aksi tashih edilmedikçe (bu böyledir), 
Itashih edilmişse) onlar için açık olan alınır. 


Çünkü onların, İmam'ın öğrencilerinden bazılarının görüşünü 


tercih ettiklerini ve onu tashih ettiklerini görüyoruz. 


Bu sebeple onlar Züfer'i tercih ettiler 


on yedi meselede. 


Sen, en sahih olanın, müçtehit müftinin muhayyer olması ve delili 
en kuvvetli olanla fetva vermesi olduğunu, Iyukarıdaki| tafsilatı/hiye- 
rarşiyi takip etmesi gerekmediğini öğrendin. Ancak zamanımızda müç- 
tehit müfti olmadığı ve sadece mukallid kaldığı için bize gereken hiye- 
rarşiye uymaktır. Ve ilk olarak İmam'ın görüşüyle fetva veririz, sonra 
ve sonra... vd. Mezhepte müçtehitler, delilinin kuvveti veya zamanın 
değişmesi veya onlar için açığa çıkan benzer nedenlerle aksini tashih 
etmedikçe (hiyerarşi bu şekildedir). Sanki hayattaymışlar ve bununla 
bize fetva veriyorlarmış gibi onların görüşlerine tâbi oluruz. Nitekim 
sen, bunu Allâme Kâsım'ın yukarıdaki sözünden öğrendin. Çünkü onlar 
mezhebi daha iyi biliyor, daha iyi tanıyor ve buna göre amel ediyorlardı. 
Biz onları, bazen İmam'ın iki öğrencisinin görüşünü, bazen ikisinden 
birinin görüşünü, bazen -on yedi meselede olduğu gibi- Züfer'in görüşü- 
nü tercih ettiklerini görüyoruz. Bu on yedi meseleyi el-Biri bir risalede 
zikretti. Bu konuda Seyyid Ahmed el-Hamevi'nin!* de bir manzümesi 
var. Ancak bu manzümenin içerdiği bazı meseleler sadece Züfer'e mah- 
sus olmadıklarından dolayı tashihe ihtiyacı vardı. Ben de bu konuda 
eşsiz bir risale yazdım. Bu manzümede düzeltmeye ihtiyacı olanları 
attım ve el-Hamevi'nin manzümesinin üzerine birçok mesele ekledim. 
Bu manzümeyi hâşiyem Reddü'l-muhtâr'da Nafaka babında zikrettim. 


130 Ebu'l-Abbas Şihâbuddin Ahmed b. Muhammed el-Mekki el-Hüseyni el- 
Mısri el-Hamevi. Hanefi fıkıh âlimi. Kahire ve İstanbul'da Süleymaniye 
Medresesi'nde ders verdi. 1096/1687 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 146. 
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el-Bahr'da Kitâbu'l-kazâ bölümünde (yazarı) şöyle söyler: 


Sen “Mukallid oldukları halde meşâyıhın, İmam'ı A'zam'ın görüşü dışın- 
daki ile fetva vermesi nasıl caiz olur?” dersen. Derim ki: “Ben de bu konu- 
da uzun bir süre zorluk çektim ve onların sözlerinden şunu anlayana 
kadar bir cevap bulamadım. Ki bunu onlar ashabımızdan naklederler: 
“Bir kimsenin neye dayanarak söylediğimizi bilmedikçe bizim görüşü- 
müzle fetva vermesi caiz değildir.” Hatta es-Sirâciyye'de bunun, İsâm'ın 
İmam'a muhalefetinin sebebi olduğu nakledilir. İsâm çoğunlukla İmam'ın 
görüşüne aykırı olanla fetva verirdi. Çünkü o delili bilmiyordu. Başkası- 
nın delilini üstün görüyor ve bununla fetva veriyordu. 


Ben derim ki: Bu şart onların zamanında geçerliydi. Zamanımızda, 
el-Kunye ve benzerlerinde belirtildiği gibi hıfz yeterlidir. Neye dayana- 
rak söylediği bilinmese bile İmam'ın görüşüyle fetva vermek helal hatta 
vâciptir. el-Hâvi yazarının"! tashihi yani “delilin kuvvetine itibar”, bu 
şart üzerine bina edilmiştir. Onlar İmam'ın görüşüyle fetva vermeyi 
uygun gördüler. Bunun neticesi olarak, meşâyıh İmam'ın görüşünün 
aksine fetva verse bile bizim İmam'ın görüşüne tâbi olmamız gerekir. 
Çünkü onlar, haklarındaki şartın, yani İmam'ın deliline vakıf olma şartı- 
nın ortadan kalkması sebebiyle İmam'ın görüşüne aykırı olanla fetva ver- 
diler. Ancak bizim, İmam'ın delilini bilmesek de (onun görüşüylel fetva 
vermemiz gerekir. Muhakkik İbn Hümâm, İmam'ın görüşünden delili 
zayıf olmadıkça dönülemeyeceği gerekçesiyle bazı konularda meşâyıhın, 
ikisinin (Ebü Yüsuf, Muhammed) görüşüyle fetva vermelerini reddetmiş- 
tir. Ancak o delili tetkik etmede ehil idi. Tetkike ehil olmayanın, İmam'ın 
görüşüyle fetva vermesi gerekir. Burada ehliyetten murad; görüşler ara- 
sındaki farkı bilmek, ayırt edebilmek ve bazısını bazısına tercih edebil- 
me kudretine sahip olmaktır. Doğruları hatalarından fazla olmadıkça 
fetvaya ehil olamaz. Çünkü doğrular fazla olduğunda üstün gelir. Gâlip 
karşısında mağlüba itibar edilmez. Teşri' işleri umumi çoğunluk üzerine 
bina edilir. e/-Velvâliciyye'de de aynı şekildedir. 


131 Cemâluddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmud el-Gaznevi. Hanefi fikıh âlimi. 
593/1197 yılında Halep'te vefat etti. Bkz. Özel, s. 58. 
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Menâkıbu'l-Kerderi'de'3? İbn Mübârek şöyle söyler: “Bir kişi için fetva 
vermek ve kazâdan sorumlu olmak ne zaman helal olur?” diye soruldu. 
O da “Hadis ve re'yde ehliyeti olduğunda ve Ebü Hanife'nin görüşünü 
bildiğinde ve onu ezberlediğinde” dedi. 


Bu ashabımızdan gelen iki rivâyetten birine hamledilir. Mezhebin istik- 
rarından öncesine yorulur. Ancak mezhep kuralları yerleştikten sonra 
buna ihtiyaç yoktur. Çünkü taklid imkânı vardır.!33 


Bu, el-Bahr'ın ifadesinin sonudur. 


Derim ki: Şunu da bil ki bu ifadelerde tutarsızlık vardır. Bundan 
dolayı el-Bahr'a hâşiye yazan el-Hayru'r-Remli buna şöyle diyerek itiraz 
etmiştir: 


Neye dayanarak söylediğini bilmesek bile bizim İmam'ın görüşüyle fetva 
vermemiz gerekir” sözü, İmam'ın “Bir kişinin neye dayanarak söylediği- 
mizi bilmedikçe bizim görüşümüzle fetva vermesi helal değildir” sözüy- 
le çelişmektedir. Zira bunun, içtihada ehil olmayan için fetva vermenin 
caiz olmamasıyla ilgili olduğu açıktır. O halde bu, vâcipliğine nasıl delil 
getirilebilir? Biz deriz ki; ehil olmayandan sadır olanlar gerçekte fetva 
değil, “O şöyle söyler” şeklinde müçtehitten aktarılan birer nakildirler. 
Bu mülahâzayla İmam dışındakilerin görüşünü nakletmek de caiz olur. 
O halde meşâyıh aksine fetva verse bile İmam'ın görüşüne uymamız nasıl 
vâcip olabilir. Biz onların fetvalarını naklediyoruz, başkalarının değil. Bu 
konuyu biraz düşün. 


Konunun açılımı: Meşâyıh İmam'ın delilini tanıdılar, neye daya- 
narak söylediğini bildiler, öğrencilerinin deliline de muttali oldular ve 
onun deliline karşılık bazen öğrencilerinin delilini tercih ettiler ve onun- 
la fetva verdiler. Zannedilmesin ki onlar, İmam'ın delilini bilmedikleri 
için onun görüşünden ayrıldılar. 


132 Menâkıbu'l-İmâmil-A'zam Ebi Hanife. Hafızuddin el-Kerderi el-Bezzâzi'nin 
(ö. 827) eseri. Bkz. Özel, s. 97. 
133 İbn Nüceym, el-Bahr, VI, 293. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti 177 


ba e 3 ii ipl İĞ iş Şİ ölem iş 
ŞİŞ Eyaseli yaa 0S bö JE eeLağli ih 0 
YE gla sizl ie İ yaz day al lik di Çİ dşk yle 
4 Sap OY ANN il Yö all a b iel Şi yazl 1 .4Gİ 
Mh ES İlla gil a 

gp sYl paz ya AN a bie Vadi 

HYI ls öze On ie göl taçlaa «5 çel bişiy 
IV Ju Yi eyi dal SL iü İva çi el Ölg eelaY İz 
İYİ İla pl gp ge İİ e el lk kül 
Gi ye ala li ları edir S6 ol Yİ Şal al 
(dAŞ EE b ağıza ve AS şa bila ük elih İ Şa 
LİE ri İSİ pi 2 İğ > zi eli ia şeş 
Ai Şe lil üz e el Bİ Ol ela YI İz eN 
el e bli  Y 

ol yeli, Çayi kle le İyalbi öelEli Oİ amp yiz 
e ebesi e ' üz yi li pie le İyalbiy 0 
sallar e İz e İM il eği a Ya bö gü all 


salli 1£ 


170 


Hanefilerde Mezhep Usülü 


Biz görüyoruz ki onlar kitaplarını delilleri belirtmekle doldurmuşlar, 
sonra, mesela “Fetva Ebü Yüsuf'un görüşüne göredir” demişlerdir. Biz 
delili tetkik etmeye ehil olmadığımız, tefri' ve te'sil!94 şartlarına ula- 
şamadığımız için bize gereken onların görüşlerini aktarmaktır. Çünkü 
onlar kendilerini, içtihatlarıyla mezhebi tesis etme ve düzenlemeye ada- 
yan mezhebin tâbileridirler. 


Yukarıda Allâme Kâsım'dan naklettiğimiz “Müçtehitler yok olma- 
mıştır, onlar ihtilaflara bakıyor, tercih ve tashihte bulunuyorlar” ifade- 
sinden “Bizim râcihe tabi olmamız ve hayatlarında fetva veriyorlarmış 
gibi onunla amel etmemiz gerekir” ifadesine kadar devam eden görüşü- 
ne bak. 


Allâme İbnü'ş-Şelebi!35 Fetâvâ adlı eserinde şöyle söyler: 


Meşâyıhtan biri “Fetva başkasının görüşüne göredir” şeklinde bir açıkla- 
mada bulunmadıkça kadı ve müfti İmam'ın görüşünden dönemez. Kadı, 
bir meselede başkasının görüşütercih edilmemişse Ebü Hanifenin görü- 
şü dışındaki ile fetva veremez. Onlar bu konuda Ebü Hanife'nin delilini 
onun görüşüne tercih etmişlerdir. Eğer bu konuda hüküm verirse hükmü 
geçersizdir ve bozulmaya mahkümdur. 


(3. Ebü Hanife'nin “Delilimizi Bilmedikçe Bir Kimsenin Bizim 
Görüşümüzle Fetva Vermesi Caiz Değildir” Sözünün Anlamı) 


Sonra bil ki; İmam'ın “Bir kişinin bizim görüşümüzle fetva vermesi 
helal değildir...” sözü, iki manaya yorulur. 

Birincisi: Bu ifadeden kastın ilk akla gelen mana olmasıdır. Bu da 
şudur: İmam'ın görüşünü, mesela vitrin vâcipliği gibi bir hükmü öğren- 
diğinde, İmam'ın delilini bilmeksizin onun için fetva vermenin helal 
olmamasıdır. Şüphesiz bu, müçtehit müftiye mahsustur, salt mukallid 
için değildir. Taklid, başkasının görüşünü onun delilini bilmeden almak- 
tır. 


134 Tefri" Usul kaidelerinden hareketle furü hükümler üretme faaliyeti. Te'sil: 


Furü hükümlerden külli kaideler çıkarma faaliyeti. 


135 Ebu'l-Abbas Şihâbuddin Ahmed b. Yunus b. eş-Şelebi el-Mısri. Hanefi fıkıh 
âlimi. 947/1540 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 120. 
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Onlar şöyle söyler: “Onu delilini bilerek almak taklid değildir. Çünkü 
onu delile dayanarak aldı, müçtehitten almadı.” Hatta “Delilini bilerek 
almak içtihadın neticesidir” de denilir. Çünkü delili bilmek, müçtehit 
için söz konusudur. Zira o, delilin çelişkiden salim olduğunu bilir. Bu da 
delillerin hepsini incelemeye bağlıdır ve buna da ancak müçtehit güç 
yetirebilir. Ancak, sadece filan müçtehitin, falan hükmü, filan delile 
dayanarak verdiğini bilmenin faydası yoktur. “Müftinin delili bilmesi 
gereklidir” sözünden kasıt, kesin olarak delilindurumunu bilmesidir, ta 
ki bu konuda onu taklid ve onunla başkasına fetva vermek sahih olsun. 
Bu da, ancak mezhepte müçtehit müfti için söz konusudur. Gerçek müfti 
de bu kimsedir. Bunun dışındakiler aktarıcıdır. 


Ancak bu (mana) kastedilen manadan uzaktır. Çünkü bu müfti, 
mutlak içtihat derecesine ulaşmadığında o dereceye ulaşanı taklid 
etmesi gerekir. İmam'ının delilini bilmesi gerekmez, görüşünü bilmesi 
yeterlidir. 


et-Tahrir'de (İbn Hümâm) şöyle söyler: 


Bazı fıkhi meseleler veya ferâiz gibi bazı ilimlerde müçtehit olsa bile içti- 
hadın bölünmesini (decezzi) kabul eden görüşe göre -ki bu bence de doğ- 
rudur- mutlak müçtehit olmayan için taklid gereklidir. Güç yetiremediği 
konularda başkasını taklid eder. Âlim hakkında ise şöyle denir: “Müçtehi- 
din dayanağının sıhhatini ortaya koyması şartıyla âlim için taklid gerekli 
olur, aksi takdirde müçtehidi taklid etmesi caiz değildir.!96 


Şârihinin zikrettiği gibi birincisi cumhurun görüşü, ikincisi ise 
Mutezile'den bazılarının görüşüdür. 

“Onun için taklid gereklidir” sözü, yukarıda verdiğimiz taklid tari- 
fiyle beraber değerlendirildiğinde; delili bilmenin sadece mutlak müçte- 
hit için söz konusu olduğuna delalet eder. Mezhepte müçtehit olsalar 
bile onun dışındakiler için gerekli değildir. Ancak şârih Şâfiilerden 
ez-Zerkeşi'den!!7 şunu nakleder: 


136 İbnü”l-Hümâm, et-Tahrir (et-T'akrir ve't-tahbir'in içinde) (Mısır: Matbaatu'l- 
Kübrâ'l-Emiriyye, h. 1317), 1J1, 344. 
137 Bedreddin Muhammed b. Bahadır, ö. 794/1392. 
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Mutlak olarak onu ammi sınıfına dâhil etmek tartışılır. Özellikle de mez- 
hebin mütebahhir tâbilerini. Onlar da kendilerini mukallid konumunda 
görmüyorlardı. Onların müçtehitler sınıfına dâhil edileceğinde şüphe 
yoktur. Zira müçtehit müçtehidi taklid etmez. Bu iki grubun arasında 
bir konumda olması da mümkün değildir. Çünkü bize göre bu iki durum 
dışında bir durum yoktur. 


İbn Münir şöyle söyler: Tercih edilen onların, mezhep ihdas etmemeyi 
benimsemiş müçtehit olmalarıdır. Müçtehittirler çünkü onun içtiha- 
dın) vasıfları onlarda bulunuyor. Yeni mezhep ihdas etmemeyi benim- 
semişlerdir çünkü yeni mezhep ihdas etmek, mütekaddiminin kuralları 
dışında, furü meseleler için asıllar ve hükümleri üzerine bina ettiği ilave 
kurallar ihdas etmeyi gerektirir. Mütekaddimin bütün yöntemleri kul- 
landığı için bunun meydana gelmesi olanaksızdır. 


Evet, kurallarda İmam" taklid etmeleri kaçınılmazdır. Eğer bir meselede 
İmam'ın dışındakilerden birine ait bir görüşün sıhhati onun için daha 
açık olursa İmamv'ını taklid etmesi caiz değildir. Ancak ondan önce tedkik 
kemale eriştiği için bunun vuku bulması zordur.198*139 


İhtimallerden ikincisi: İmam'ın görüşüyle fetvadan kastın, onun 
usulünden tahric ve istinbâtta bulunmak olmasıdır. 


et-Tahrir ve Şerhi'nde |(yazarı| şöyle söyler: 


Müçtehit olmayanın müçtehidin mezhebiyle, onun görüşünü aynen 
aktararak değil de onun usülü üzerine tahricle fetva vermesi, eğer müç- 
tehidin dayanağına yani müçtehidin hükümlerinin kaynağına muttali 
ise caizdir. (Yani) onları tedkike ehil ise, onun kuralları üzerine furü 
(hükümler) bina edebilme kudretine sahip ise, mezhep sahibinden nakil 
bulunmayan meselelerde, mezhep sahibinin usülünden yeni furü hüküm- 
ler istinbât etmeye güç yetirebilme melekesine sahip olacak şekilde fark, 
cem ve münazaraya ehil ise caizdir.!“** Bu kişi, “mezhepte müçtehit” 
olarak adlandırılır. Bu özellikleri taşımadığında (tahricle fetva vermesi) 
caiz değildir. 


138" Şerhu't-Tahrir'de |yazarının) ifade ettiği gibi bunun vuku bulması uzak bir 
ihtimal değildir. Çünkü bu mesala İmâm- Âzam'ın ashabı için vaki olmuştur. 
Onlar bazı usül meselelerinde ve pek çok furü meselede ona muhalefet 
etmişlerdir. 

139 İbn Emiru Hâc, et-Takrir, Matbaatu'l-Kübrâ'l-Emiriyye, Mısır, h.1317, Il, 345. 


140” “Caizdir” sözü “eğer muttali ise ...” şartının cevabıdır. 
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el-Hindi'nin!4! Şerhw1-Bedi“* adlı eserinde şöyle söylenir: Bu, ashabı- 
mızdan ve diğer muhakkiklerden birçoğu tarafından tercih edilendir. Bu, 
Ebü Yüsuf, Züfer ve diğer imamlarımızdan nakledilmiştir. Onlar şöyle 
söylediler: “Bir kimsenin, neye dayanarak söylediğimizi bilmedikçe bizim 
görüşümüzle fetva vermesi helal değildir.” Bazılarının ibaresi de şöyledir: 
“Görüşleri ezberleyen, ancak (onların) delillerini bilmeyen bir kimsenin, 
onların ihtilaf ettiği konularda fetva vermesi caiz değildir.” 


“Müçtehit olmaması şartıyla caizdir” de denildi. Allâme de bu doğrultuda 
görüş bildirdi. 


Denildi ki “Mutlak olarak caizdir”. Yani ister delile muttali olsun ister 
olmasın, ister müçtehit olsun ister olmasın. Bu, e/-Bedi' yazarının ve 
âlimlerden birçoğunun tercihidir. Çünkü o, aktarıcıdır, bu konuda âlimle 
başkası arasında fark yoktur. Buna şu şekilde cevap verildi: Nakilde ihti- 
laf yoktur, bilakis ihtilaf tahricdedir. Çünkü nakil, müçtehitin görüşünün 
aynısıdır ve ittifakla, râvide adalet vb. diğer şartların bulunması duru- 
munda kabul edilir.“ 


Özetlenerek alınmıştır. 


Ben derim ki: el-Hindi'nin zikrettiklerinden açığa çıktı ki; bu konu 
İmam'ın görüşüne mahsus değildir. Bilakis ashabının görüşleri de aynı 
şekildedir. “Mezhepte müçtehit”ten kasıt, yukarıda geçen yedi tabaka- 
dan üçüncü tabakada yer alanlardır. İkinci tabakadakiler İmam'ın 
ashabıdır, onlar mutlak olarak içtihada ehildirler. Ancak onlar usulün- 
de ve kurallarında çoğunlukla İmam'ı taklid ettiler. Bu, ya müçtehidin 
diğerini taklid edebileceği kuralı üzerine bina edilmiştir. Bu konuda 
Ebü Hanifeden iki rivâyet vardır. 


141 Ebü Hafs Sirâcuddin Örer b. İshak b. Ahmed el-Hindi el-Gaznevi. Hanefi 
fikıh âlimi (714-773/1314-1372). Bkz. Özel, s. 87. 

142 İbnü's-Sââti'nin fıkıh usülüne dair yazdığı Bediu'n-nizâm adlı eserin şerhidir. 
Bkz. Özel, s. 87. 

143 İbn Emiru Hâc, et-Takrir, ILI, 5.246. 
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Ebü Yüsufun meselesi cevazı teyit eder. Cuma namazını kıldıktan 
sonra ona hamam suyunda fare bulunduğu haber verildi, oda “Medine 
ehlini taklid ederiz” dedi. İmam Muhammed'den “Kendisinden daha iyi 
bileni taklid eder” şeklinde rivâyet vardır. Ya da!“ onların içtihatları 
bu konuda onun içtihadına muvafık olduğu için taklid ettiler. Bunun 
benzeri el-Kaffâl,1“5 eş-Şeyh Ebü Ali ve Kâdı Hüseyin! gibi bazı Şâfii 
imamlardan nakledilir. Onlar şöyle söylüyorlardı: “Biz eş-Şâfii'yi taklid 
etmiyoruz, bilakis görüşümüz onun görüşüyle uyuşuyor.” Bunun ben- 
zeri Ebü Hanife'nin Ebü Yüsuf ve Muhammed gibi ashabı için daha 
rahat söylenebilir. Çünkü onlar İmam'a pek çok furü meselede muha- 
lefet ettiler. Bununla beraber onların görüşleri mezhep dışı sayılma- 
mıştır. Geniş açıklaması yukarıda geçti.197** 


Yukarıda zikrettiklerimizden açığa çıktı ki; İmam'ın ve ashâbının 
“Bir kimsenin neye dayanarak verdiğimizi bilmedikçe bizim görüşümüz- 
le fetva vermesi helal değildir” sözü mezhepte müçtehidin istinbât ve 
tahric yoluyla verdiği fetvalara yorulur. Nitekim sen bunu et-Tahrir ve 
Şerhu'l-Bedi"in ifadelerinden öğrendin. Üçüncü dördüncü ve beşinci 
tabakadakilerin bu gruba dâhil olduğu açıktır. Bunların dışındakiler 
nakil ile yetinirler. Mütekaddimin tarafından açıkça belirlenmeyen 
konularda, İmam'ın görüşünden farklı bile olsa onların, mezhepte müç- 
tehitlerin istinbâtları ve tercihlerinden bize naklettiklerine uymamız 
gerekir. Nitekim bunu bu bahsin başında açıklamıştık. Çünkü onlar 
rastgele tercihte bulunmuyorlar, dayanağa vâkıf olduktan sonra tercih- 
te bulunuyorlar. Nitekim e/-Bahr yazarının söylediğinin aksine onların 
yazdıkları buna şahittir. 


144" “Ya da” sözü “ya müçtehidin ...ilh.” sözüne atıftır. 

145 Muhammed b. Ali eş-Şâşi (ö. 336/947). 

146 Kadı Hüseyin b. Muhammed Merverrüzi (6. 462/1070). Bkz. Özel, s. 182. 

147” ... sonra kendisine güvenilecek bir yazı gördüm. Onun ifadesi şöyleydi: 
İbnü'-Mülakkın Tabakâtü'ş-Şâfüi yye'de şöyle söyler: İbn Burhân e/-Evsa?'ta 
şöyle söyler: Ashâbımız ve Ebü Hanife'nin ashâbı el-Müzeni, İbn Süreyc, Ebü 
Yüsuf ve Muhammed b. Hasan hakkında ihtilaf ettiler. Denildi ki: Mutlak 
olarak müçtehittirler. Ve denildi ki: İki mezhepte. İmamu'l-Haremeyn şöyle 
söyledi: el-Müzeninin bütün tercihlerini birer tahric olarak görüyorum. Çünkü 
o, eş-Şâfii'nin usülüne muhalefet etmemiştir. O Ebü Yüsuf ve Muhammed 
gibi değildir. Çünkü onlar hocalarına muhalefet etmişlerdir. er-Râfii, Abdest 
bölümünde şöyle söyler: Şâfii'nin usülünden çıkarmadıkça el-Müzeni'nin 
tefridâtı mezhepten sayılmaz. 
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Uyarı: el-Bahr (yazarının) onun hakkında söylediği “O delili incele- 
meye ehildir” şeklindeki sözünün, muhakkik İbn Hümâm'ın ehl-i tercih- 
ten olduğunu ifade ettiği açıktır. O hâlde bize, mezhep görüşleri dışına 
çıkmadıkça, rivâyet veya görüşlerden tahkik ve tercih ettiklerine uymak 
düşer. Zira mezhebe muhalefet ettiği tercihleri de vardır. Öğrencisi 
Allâme Kâsım'ın dediği gibi bu konulardaki tercihlerine itibar edilmez. 
Öyleyse el-Burhân el-Enbâsi!* gibi bazı çağdaşları onun için “Eğer dinin 
delillerini bilmek istersen bizim yöremizde bu konumda olan ondan 
başka birisi yoktur” dediği hâlde o nasıl bu konuda ehil olmasın? 


Derim ki: Hatta Allâme, Muhakkik Şeyhu'l-İslâm Ali el-Makdisi!* 
Nazmu"i-Kenz'e!9 yaptığı şerhinde Kölenin Nikâhı babında, muhakkik 
İbn Hümâm'ın içtihat derecesine ulaştığını belirtir. Aynı şekilde Allâme 
Kâsım'ın kendisi de bu gruptandır. 


Allame Kâsım, Ref"u'l-iştibâh an meseleti'l-miyâh (Sular konusunda- 
ki ihtilafın kaldırılması) olarak isimlendirilen risalesinin başında şöyle 
söyler: 


Âlimlerimizin -yüce Allah onlardan razı olsun- nazar ehliyetine sahip 
kişilerin sırf taklidle yetinmelerini men ettiklerini görünce -ki onlar 
bunu eş-Şeyhu'l-İmam el-Âlim, Allâme Ebü İshak İbrahim b. Yüsufun 
şu rivâyeti üzerine bina etmişlerdi. O şöyle söyledi: Ebü Yüsuf bize Ebü 
Hanife'nin şöyle dediğini haber verdi: 

“Bir kişinin neye dayanarak söylediğimizi bilmedikçe bizim görüşümüz- 
le fetva vermesi helal değildir”- onların kaynaklarını araştırdım. Yüce 
Allah'a hamd olsun onlardan birçok şey elde ettim. Birçok eser sahibinin 
eserinde yer alanları taklidle yetinmedim.” 


148 Burhaneddin İbrahim b. Musa el-Enbâsi (6. 822). 

149 Nureddin Ali b. Muhammed b. Ali b. Halil b. İbn Ganim el-Makdisi el-Hazreci 
es-Sa'di el-Ubadi. Hanefi fıkıh âlimi. 920/1514 yılında doğduğu Kahire'de 
1004/1595 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 132. 

150 Evdahu'rremz. Nesefi'nin Kenzü'd-dekâik adlı eserinin manzum şekli olan 
İbnu'l-Fasih'in (680-755/1281-1354) Mustahsanut-tarâik adlı eserinin şerhi. 
Bkz. Özel, s. 133. 
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Diğer bir risalesinde de şöyle söyler: 


Allah'a hamd olsun et-Tahâvi'nin, İbn Harbeveyh'e dediğini söylüyorum: 
“Ancak taassup sahibi ve ahmak kimseler taklid eder.” 


el-Bahr sahibinin “Bizim, İmam'ın görüşüyle fetva vermemiz gere- 
kir...” sözünden şu sonuç çıkarılır; kendisi delilde nazar ehli değildir. O 
başkasının tashihine muhalif olarak bir görüşü tashih ederse buna iti- 
bar edilmez, kurallara dayalı istinbât ve tahricine ise hayli hayli itibar 
edilmez. Ancak el-Biri'nin e/-Eşbâh adlı kitabında e/-Bahr sahibinin 
görüşünün yanında zikrettiği şu ifadeler bunun aksinedir: 


Birinci çeşit, kendilerine başvurulan ve hükümleri üzerine bina ettikleri 
kuralları bilmektir. Bu da gerçekte fıkhın asıllarınVusülü fıkhı bilmektir. 
Fakih bununla, fetvada bile olsa içtihat derecesine ulaşır ve birçok furü 
hüküm buna dayanır. 


el-Biri yukarıda aktardığımız şekilde mezhepte müçtehidi tarif ettik- 
ten sonra şöyle söyler: 


Bu, fetva ve ötesinde müellifin bu mertebeye ulaştığına işarettir. Gerçek- 
te Allah onu ayrıntı meselelere muttali kılarak ona lütufta bulunmuştur. 
Oldelillere) muttali olan hafızlardandır. 


Zira açıktır ki: Onun bu türde pek çok furü bilgisine sahip olması, 
delillerde nazar ehliyetinesahipolduğunu göstermez. Öyleki el-Bahr'daki 
sözü bu ehliyetin onda bulunmadığına ve bunun mezhepte içtihadın 
şartı olduğuna delalet eder. Bu konuyu biraz düşün. 
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(4. Meşâyıhın İhtilaf/Meşâyıhtan Farklı Görüşler Aktarılması 
Durumunda Görüşlerin Tercihi) 


Sonra, dirâyet sahibi âlimlerimizden bir rivâyet yoksa, 


Ve sonra gelenler de ihtilaf etmişlerse, 
çoğunluğun görüşü alınır. 


et-Tahâvi, Ebü Hafs el-Kebir, 
Ebü Cafer ve meşhur el-Leys gibi. 


Bunların herhangi bir görüşü bulunmadığında 
ve fetvaya ihtiyaç duyulduğunda, 


Müfti çabası ve içtihadı ile araştırsın 
ve tekrar hayata dönülecek günde Rabbinin gazabından korksun. 


Hükümlerde cesur olamaz 


hedefini heder etmiş günahkârlardan başkası. 


el-Hâvi'l-kudsi adlı eserin sonunda |yazarı) şöyle der: 


Bir meselede Ebü Hanifeden rivâyet bulunmadığında Ebü Yüsuf'un zâhir 
görüşü alınır. Sonra Muhammed'in zâhir görüşü, sonra Züfer, Hasan ve 
en büyüğünden küçüğüne doğru ashabın büyüklerinden olan diğerleri- 
nin zâhir görüşü alınır. Eğer olayda onlardan birine ait açık bir cevap 
bulunmazsa ve bu konuda müteahhir meşâyıh bir görüş belirtmişse o 
alınır. Eğer ihtilafetmişlerse Ebü Hafs, Ebü Cafer, Ebu'l-Leys, et-Tahâvi 
ve benzerleri gibi kendilerine itimat edilen tanınmış büyüklerin çoğun- 
luğunun görüşü alınır ve ona itimat edilir. Eğer onlardan açık bir cevap 
bulunmazsa müfti çözülmesi gereken (meseleye) bakar, malumattan 
çıkarıma en uygun olan yeni bir (hüküm) çıkarmak için düşünür, çaba 
harcar. Mevkii, hürmeti, Allah'tan korkusu ve gözlemlerinin gereği ola- 
rak bu konuda gelişigüzel söz söylemez. Çünkü bu, ancak günahkâr cahil- 
lerin cesaret edebileceği büyük bir iştir. 
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el-Hâniyye'de!5! şöyle denir: 


Eğer mesele Zâhiru'r-rivâyede bulunmayan bir mesele ise, ashabımı- 
zın usülüne uygun olanla amel eder. Eğer bu konuda ashabımızdan bir 
rivâyet bulamazsa müteahhirinin üzerinde ittifak ettiğiyle amel eder. 
Eğer (müteahhirin)ihtilafetmişlerse ictihatta bulunur ve ona göre doğru 
olanla fetva verir. Eğer müfti müçtehit değilse mukallid ise, kendi kana- 
atine göre insanların en fakihi olanın görüşünü alır ve cevabı ona izafe 
eder. Kendi kanaatine göre insanların en fakihi, başka şehirde ise yazıyla 
ona müracaat eder ve onun cevabını yazar. Helâli haram, haramı helâl 
kılma yoluyla yüce Allah'a iftira etmekten korkarak (fetvada|J üstünkörü 


davranmaz.!5? 


Derim ki: (e/-Hâniyye yazarının) “eğer müfti müçtehit değil mukal- 
lid ise...” sözü salt mukallid olan bir kimsenin, |müteahhirinden)| birin- 
den açık ifadeler bulunmayan bir konuda fetva verme olanağının bulun- 
madığını ifade ediyor. e/-Bahr'da et-Tatarhâniyye'den aktarılan şu ifade 
de bunu teyit ediyor: 


Müteahhirin ihtilaf ettiğinde görüşlerden birini alır. Müteahhirinden 
herhangi bir görüş bulamazsa, eğer fıkhın usüllerini biliyorsa kendi görü- 
şüyle içtihat eder ve ehline danışır. 


(et-Tatarhâniyye'dekil “Eğer biliyorsa...” sözü, bunları bilmeyen sade- 
ce bir veya daha fazla kitap okuyan, onu anlayan ve meselenin meşhur 
güvenilir kitaplardaki yerine müracaat ve vukuf ehliyetine sahip olanın, 
meseleyi kitapta bulamadığında o konuda kendi görüşüyle fetva vereme- 
yeceğine delildir. Bilakis “Bilmiyorum” demesi gerekir. Nitekim ondan 
daha fazla Jiçtihada)| kudreti olan sahabenin müçtehitleri ve onlardan 
sonra gelenler, hatta vahiyle desteklenen (s.a.v.) böyle söylerdi. 


151 el-Fetâva'i-Hâniyye, diğer adıyla Fetâvâ Kâdihân. 
152 Kâdihan, Fetâvâ Kâdihân, |, 3. 
153 İbn Nüceym, e/-Bahr, VI, 292. 
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Genellikle kitapta açık bir ifade bulamaması, ya bilgisinin azlığından 
ya da söz konusu meselenin kitaptaki yerini bilmemesinden kaynakla- 
nır. Zira mezhep kitaplarında ya aynıyla veya onu kapsayan külli kaide 
olarak zikredilmeyen meseleye az rastlanılır. Ona yakın olan benzerinin 
bulunmasıyla da yetinmez. Çünkü olay ile bulduğu şeyin arasında, anla- 
yamadığı bir farkın olup olmadığından emin olamaz. Nice meseleler 
vardır ki fakihler onlarla benzerleri arasını ayırt etmişlerdir. Hatta 
bunun için furük kitapları telif etmişlerdir. Eğer bu iş bizim anlayışımı- 
za bırakılsaydı ikisi arasındaki farkı idrak edemezdik. Hatta Allâme İbn 
Nüceym el-Fevâidü'z-Zeyniyye'de şöyle söyler: 


Kurallar ve ilkelerle fetva vermek helal değildir. Müftiye gereken onların 
açıkladıkları şekilde açık nakilleri aktarmaktır. 


Aynı şekilde şöyle söyler: 


Dört mezhepte de fıkhi kuralların, bütünü değil çoğunluğu kapsadığı 
kabul edilmiştir. 


Bunu el-Biri nakletti. 


Açık bir nakil bulamayan kişinin, cevaptan geri durması veya başka 
bir beldede bile olsa ondan daha iyi bilen birine sorması gerekir. Nitekim 
el-Hâniyye'den naklettiklerimizden bu bilinir. ez-Zahiriyye!5* adlı eserde 
şöyle denir: 


Eğer o içtihat ehlinden değilse onun nakil dışında bir yolla fetva vermesi 
helal değildir. Fukahanın görüşlerinden ezberlediğini aktarır. 


Evet, şer'i naslara muhalif olmayan örfi kurallar bulunur ve müfti 
bunlarla fetva verir. Nitekim bunları manzümenin sonunda zikrede- 
ceğiz. 


154 el-Fetâva'z-Zahiriyye. Ebü Bekr Zahiruddin el-Buhâri'nin (619/1222) birçok 
fetvayı içeren eseri. Bkz. Özel, s. 68. 
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(IV. GÖRÜŞLERİN TERCİHİNDE 
BELİRLEYİCİ OLAN İLKELER/PRENSİPLER| 


Burada kurallar vardır, 
akıl ve idrak ehlince belirlenmiş ve tespit edilmiş; 
Mutlak olarak bütün ibadet konularında 
İmam'ın görüşü tercih edilir, 

Başkasının benimsediği bir rivâyeti tashih edilmedikçe. 
Yanında hurma şerbeti olanın teyemmümü meselesinde olduğu gibi. 
Kazâ ile ilgili her fer'i meselede 
Ebü Yüsuf'un görüşü tercih edilir. 

Zevi'l-erhâm meselelerinde 


Muhammed'in görüşüyle fetva verdiler. 


Bazı meseleler dışında istihsânlarını kıyasa tercih ettiler, 
bu konuda karışıklık yoktur. 


Zâhir rivâyet edilenden vazgeçip 


onun hilafına gidilmez, zira o nakledilmiştir. 


Dirâyetten vazgeçmek gerekmez, 


ona uygun rivâyet bulunduğunda. 


Müslümandan küfrü kaldıran her görüşü almak, 
daha doğrudur, zayıf bile olsa. 


Müçtehidin rücu ettiği her (içtihat) 
mensüh gibidir, başka bir (görüşe) dayanılır. 


Metinlerde sabit olan her görüş 


zımnen bir tercihtir. 


Bu sebeple (metinler) şerhlere, 
şerhler de tercihe şayan eski fetvalara tercih edilirler. 


Başka bir görüş lâfzen tashih edilmedikçe (yukarıdaki kural geçerlidir), 
tashih edilen tercihe daha layıktır. 
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Bu beyitlerde (meşâyıhın) kitaplarda dağınık olarak zikrettikleri ve 
görüşleri tercihte alamet kıldıkları kuralları topladım. 


(a- İbadet Konularında 
Ebü Hanife'nin Görüşü Tercih Edilir| 


Birincisi; el-Burhan İbrahim el-Halebi'5 (6. 956) Şerhu”1-Münye'5“ 
adlı eserinin Teyemmüm bölümünde şöyle söyler: 


İmâm- Âzam'ın başarısı Allah'tandır. O ne kadar ince düşünceli ne kadar 
derin fikirlidir. Kullanılmış su W6-i müsta'mel) ile temizlik ve yanında 
hurma şerbeti dışında bir şey bulunmaması durumunda kişinin sadece 
teyemmümle yetinmesi konuları gibi, muhalif bir görüş olmadığı sürece 
âlimler ibadet konularında mutlak olarak fetvayı onun görüşüne göre 


verdiler. Nitekim bu tümevarım ile sabittir.!57 


Ib- Yargılama İle İlgili Konularda 
Ebü Yüsufun Görüşü Tercih Edilir) 


İkincisi; e/-Bahr'da hapis bölümünden hemen önce |yazarı) şöyle 
söyler: 


el-Kunye'de Müfti babında şöyle denir: “Tecrübesinin fazlalığından 
dolayı kazâyla ilgili konularda fetva Ebü Yüsuf'un görüşüne göredir.” 
el-Bezzâziyye'de Kazâ bölümünde de aynı şekilde |söylenir).159 


Yani; tecrübesinden dolayı bu konuda ilmi birikiminin fazla olması. 
Bu sebepten ötürü Ebü Hanife “Sadaka, nafile hacdan daha faziletlidir” 
görüşünden hac yaptığında ve onun zorluğunu gördüğünde vazgeçmiş- 
tir. el-Eşbâh üzerine yapılan Şerhu'1-Biri'de buna ilave olarak şöyle 
denir: 


155 Burhânuddin İbrahim b. Muhammed b. İbrahim el-Halebi. Hanefi fıkıh âlimi. 
Halep'te doğdu. Fatih Camii'nde imamlık yaptı. 956/1594 yılında İstanbul'da 
vefat etti. Bkz. Özel, s. 122. 

156 Gunyetü'l-mütemelli fi şerhi Münyeti'l-musalli. Sediduddin el-Kaşgari'nin 
(705/1305) Münyetü'l-musalli ve ğunyetü'l-mübtedi adlı eserinin şerhidir. 
Halebi Kebir adıyla bilinir. Bkz. Özel, s. 123. 

157 Halebi, Burhânuddin İbrahim b. Muhammed b. İbrahim, Halebi Kebir, 
İstanbul, 1295, s. 66. 

158 İbn Nüceym, e/-Bahr, VI, 307. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti (201 


Ur Sİ döle b deli OY ola maz 
EYİ ya ea e dale 

İİ ei çal da gin iYi 
e Aİ hye Bİ BEYİ olayi 3 ali JE 
Gİ yaz ülke Sola iğ e 5 ela azl Yi 
seul öy b S US wall JyaSs NEN Lord a çi U cel az YU 

ge Galh 33 İIE li ka köp ph işli 
BL) eLağl, gaz bi dey İİ e ilm İİ Ol 
öl ela ya dai İm NİS ela 3 

op > yl a, digi, AN A elli öö) yazl ii 
ila İyi) gz ll eğabll a> e hal ia öm İyi 

«eL£ Vb» A Ci o» b 


202 Hanefilerde Mezhep Usülü 


“Şahitliklerde de aynı şekilde fetva Ebü Yüsuf'un görüşüne göredir.” 


Derim ki: Ancak şahitlik kazâ faaliyetinin parçasıdır. 


el-Bahr'da Davâ bölümünde şöyle denir: 


Eğer aleyhine iddiada bulunulan kimse susarsa ve cevap vermezse iki- 
sine (Ebü Hanife, Muhammed'e göre inkâr eden konumunda kabul edi- 
lir. Ebü Yüsuf'a göre ise cevap verene kadar hapsedilir. Nitekim İmam 
es-Serahsi şöyle söyledi: “Kazâyla alakalı konularda fetva Ebü Yüsufun 
görüşüne göredir.” Nitekim e/-Kunye ve el-Bezzâziyye'de de bu şekilde- 
dir. Bundan dolayı cevap verene kadar hapsedilmesi |(görüşül ile fetva 


verdim. 159 


(c- Zevi'l-erhâmın!* Mirası Konusunda 
İmam Muhammed'in Görüşü Tercih Edilir)| 


Üçüncü; el-Mültekâ metninde ve benzerlerinde, zevil-erhâmın pay- 
larının taksimi konusunda şöyle denir: 


(Bu konuda) Muhammed'in görüşüyle fetva verilir. 


Sebku'l-enhur"5! adlı eserde (yazarı) şöyle söyler: 


Yani zevi'l-erhâmın mirasçı olduğu meselelerin tamamında, İmam 
Ebü Hanife'den nakledilen iki rivâyetten en meşhuru olan (İmam 
Muhammed'in) görüşü ile fetva verilir. 


Aynı şekilde bunu Şeyh Siracuddin Ferâiz Şerhi'nde söylemiştir. 
el-Kâfi'de (yazarı) şöyle söyler: 


159 İbn Nüceym, el-Bahr, VII, 222. 

160 Payları belli olan mirasçılar (ashâb-ı ferâiz) ve baba tarafından yakınlar 
(asabe) dışındaki kan hısımları. 

161 Sebku'l-enhur alâ Ferâizi Mülteka'l-ebhur. el-Halebi'nin (ö. 956/1594) 
Mülteka'l-ebhur adlı eserinin Ferâiz bölümüne Tarablusi'nin (6. 1032/1623) 
yaptığı şerhdir. Bkz. Özel, s. 138. 
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İmam Muhammed'in görüşü, zevi'l-erhamla ilgili meselelerin tamamın- 
da, Ebü Hanife'den gelen iki rivâyetten en meşhur olanıdır ve fetva buna 
göredir. 


Id- Kıyasa Dayanan Görüş İstihsâna 
Dayanan Görüşe Tercih Edilir| 


Dördüncü; Kitapların çoğunluğuna göre, bir meselede kıyas ve 
istihsân bulunduğunda bazı meseleler dışında istihsân kıyasa tercih 
edilir. Bunlar Ecnâsu'n-Nâtıfi'ye göre on bir meseledir. Allâme İbn 
Nüceym bunları e/-Menâr!© üzerine yaptığı şerhinde! zikretmiştir. 
Sonra Necmüddin en-Nesefi'nin!6* (6. 537) bu meseleleri yirmi iki mese- 
leye kadar çıkardığını zikreder. (İbn Nüceym) bundan önce et-Telvih!85 
adlı eserden naklen şunu zikreder: 


Sahih olan, burada üstünlüğün (rüchân) manasının râcihle amel etmek 
ve mercühla ameli terk etmek olmasıdır. Fahru'l-İslâm'ın sözünün zâhiri, 


bunun öncelikli olmasıdır, yoksa mercühla amel de caizdir.166 


le- Öncelikli Olarak Zahiru'r-Rivâye 
Olan Görüş Tercih Edilir)| 


Beşinci; el-Bahr'da Kazâ bölümünde şöyle denir: 


Zâhiru'r-rivâye dışında kalanlar kendisinden vazgeçilendir (mercü'un 


anh). Ve mercü'un anh zikrettikleri gibi müçtehit için bir görüş olarak 


kalmaz.167 


162 Menâru'l-envâr. Hafızuddin en-Nesefi'nin (710/1310) fıkıh usülüne dair eseri. 
Bkz. Özel, s. 74. 

163 Fethü1-Gaffâr. 

164 Ebü Hafs Necmuddin Ömer b. Muhammed b. Ahmed b. İsmail en-Nesefi 
es-Semerkandi el-Mâturidi. Hanefi fıkıh, kelâm ve tefsir âlimi. 461/1068 
yılında Nesef'te doğdu. “Müfti's-sakaleyn” olarak isimlendirilir. 537/1142 
yılında Semerkand'da vefat etti. Bkz. Özel, s. 45. 

165 et-Telvih fi keşfi hakâiki't-Tavdih. Sa'duddin et-Taftâzâni'nin (722/1322), 
Sadru'ş-Şeria'nın (747/1347) et-Tavdih adlı fıkıh usülüne dair eserine yaptığı 
haşiye. Bkz. Özel, s. 92. 

166 İbn Nüceym, Fethü”l-Gaffâr bi-şerhi Menâri'l-envâr (Şirketu Mektebeti ve 
Matbaati Mustafa el-Bâbi, 1936), ILI, 35. 

167 İbn Nüceym, el-Bahr, VI, 294. 
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Daha önce Enfau?-vesâil'den şöyle nakletmiştik: 


Mukallid kadının, z4hiru'l-mezheb dışındaki ile hüküm vermesi caiz 
değildir. Onlar açıkça “Fetva buna göredir” diye belirtmedikçe şaz 
rivâyetle hüküm veremez. 


el-Bahr'da Namazların Kazası bölümünde şöyle denir: 


Mesele zâhiru'r-rivâye olarak zikredilmemişse ve başka bir rivâyet sabit 


olmuşsa bu rivâyete müracaat edilir. 


(f- Delile Uygun Bir Rivayet Bulunduğunda Delil 
Terkedilmez / Delile Uygun Görüş Tercih Edilir) 


Altıncı; Şerhu'1-Münye'de Ta'dil-i Erkân bahsinde, namazda itminân 
ve aynı şekilde (rükudan kalktıktan sonraki) kıyam ve |iki secde arasın- 
daki) oturuşun sünnet mi vâcip mi olduğu şeklindeki İmam'dan nakle- 
dilen rivâyetteki ihtilafı zikrettikten sonra (yazar) şöyle der: 


Sen biliyorsun ki delilin gereği olarak vâcip olmasıdır. Nitekim bunu 
Şeyh Kemaleddin de söylemiştir. Ona uygun düşen bir rivâyet bulundu- 
gunda dirâyeti terk etmek gerekmez.!“9 


“ed-Dirâyet” noktasız “dal” harfi ile delil manasında kullanılır. Nite- 
kim el-Mustasfâ'da bu şekildedir. 


el-Hâvi'l-kudsi'nin sonundaki şu ifade de bunu teyit eder: 


Bir meselede Ebü Hanife'den gelen rivâyetler çeliştiğinde en doğru olan, 
delili en kuvvetli olanı almaktır. 


(g- Zayıf Bile Olsa, 
Müslümandan Küfrü Kaldıran Görüş Tercih EFdilir)| 


Yedinci; el-Bahr'da Mürted babında e/-Fetâva's-suğrâ adlı eserden 
naklen şöyle denir: 


168 İbn Nüceym, el-Bahr, Il, 89. 
169 Halebi, Halebi Kebir, s. 295. 
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Küfür büyük bir şeydir. Onu tekfir etmeyen bir rivâyet bulduğumda 
mümini kâfir olarak nitelemem. 


Sonra (e/-Bahr yazarı) şöyle söyler: “Belirtilmiştir ki; sözünü iyiye yorma 
imkânı bulunduğunda veya zayıf bir rivâyet de olsa küfründe ihtilaf oldu- 


gunda Müslümanın küfrüne hükmedilmez.”!79 


(h- Müçtehidin Görüşlerinden 
En Son Benimsediği Tercih Edilir) 

Sekizinci; e/-Bahr'da az önce zikrettiğimiz gibi şöyle denir: 
Kendisinden vazgeçtiği görüş, müçtehit için bir görüş olarak kalmaz. Bu 
durumda kendisine dönülen görüşü talep etmek ve onunla amel etmek 
gerekir. Çünkü birinci (görüşl mensuh hüküm konumundadır. 

el-Bahr'da et-Tevşih'ten'"! naklen aynı şekilde (şöyle denir): 
Müçtehidin vazgeçtiği görüşü almak caiz değildir.172 


Şerhu't-Tahrir'delyazarı| şunu zikreder: 


Sonuncu |görüşlbilinirse bu |görüş| müçtehidin mezhebidir. Bu durumda 
ilk (görüş!| mensüh olur. Eğer bilinmiyorsa, birinden döndüğüne hükmet- 
meksizin iki görüş de ondan nakledilir. 


(ı- Metinlerde Yer Alan Görüşler Şerhlerde Yer Alan 
Görüşlere, Şerhlerde Yer Alan Görüşler de Fetâvâlarda 
Yer Alan Görüşlere Tercih Edilir)| 


Dokuzuncu; Allâme Kâsım Tashih'inde şunu zikreder: 


Metinlerde yer alan (görüşler! dolaylı (iZtizâmi) tashihle tashih edilmiş- 
lerdir. Açık (sarih) tashih, iltizâmi tashihten önce gelir. 


170 İbn Nüceym, e/-Bahr, V, 134. 


171 es-Sirâcu'-Hindi'nin el-Hidâye üzerine yaptığı şerhtir. Bkz. Özel, s. 87. 
172 İbn Nüceym, e/-Bahr, 1, 196. 
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Derim ki: Bundan şu sonuç çıkar; metin sahipleri sahih görüşleri 
eserlerine koymayı benimsemişlerdir. Bunların dışındakiler sarih ola- 
rak tashih edilmedikçe, sahihin mukâbili olurlar. Ancak sarih olarak 
tashih edilirse, (metinde olana)J öncelenir. Çünkü açık tashih dolaylı 
tashihe öncelenir. 


el-Hayriyye'de Şahitlik bölümünde bir soruya verilen cevapta şöyle 
denir: 


Zâhiru'r-rivâye olan sahih görüşü nakletmeyi konu edinen metin sahip- 
lerinin takip ettiği müft4-bih olan sahih görüşe göre “Ârmânın şahitliği 
geçerli değildir”. Sonra şöyle söyler: 

Bir görüşün metinlerde bulunduğu bilinirse bu kendisiyle amel gereken 
güvenilir bir görüştür. Zira onlar bunu şu şekilde açıkladılar: “Metin- 
lerde bulunan ve fetâvâ (eserlerinde) bulunanlar çeliştiğinde güvenilir 
olan metinlerdeki (görüştür|. Aynı şekilde şerhlerde olanlar fetâvâlarda 
olanlara öncelenir.” 


el-Bahr'da Hapis bölümünde şöyle denir: 


Metinlerde bulunan görüşle amel edilir. Çünkü metinlerdeki görüş ile 
fetâva eserlerindeki görüş çeliştiğinde güvenilir olan metinlerdeki görüş- 
tür. Nitekim Enfau'l-vesâil'de de bu şekildedir. Aynı şekilde şerhlerde 


olanlar fetâvalarda olanlara takdim edilir.173 


Yani, Enfau'l-vesâil'de, Vakfın Taksimi konusunda (yazarın) şöyle 
diyerek aynı şekilde açıkladığı gibi: 


Fetâvâların naklettikleri ile fetva verilmez. Bilakis fetâvâlarda 
nakledilenlerden,ancak usül kitaplarında (Zahiru'r-rivaye) ve mezhep 
naklinde muarızı bulunmadığında yararlanılır. Ondan başka bir görüş 
bulunduğunda ona iltifat edilmez. Özellikle de fetvanın onunla olduğuna 
dair açık bir ifade bulunmadığında. 


173 İbn Nüceym, el-Bahr, VI, 310. 
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Bazı son dönem kitaplarında, e/l-Hidâye şârihlerinden biri olan 
el-Kâdı'l-kudât Şemseddin el-Hariri'nin!” İzâhu'l-istidlâl alâ ibtâlil- 
istibdâl adlı eserinden şu şekilde nakiller gördüm: 


Sadreddin Süleyman şöyle dedi: “Bu fetvalar meşâyıhın tercihleridir. Mez- 
hep kitaplarıyla çelişmezler.” |el-Hariri) şöyle dedi: Aynı şekilde o, bunun 
dışındakileri de meşâyıhımızdan söylüyordu. Ben de bu görüşteyim. 


Sonra şunu da bil ki: Metinlerden kasıt e/-Bidâye,'75 Muhtasaru'l- 
Kudüri, el-Muhtâr, en-Nukâye, el-Vikâye, el-Kenz ve el-Mültekâ gibi 
muteber metinlerdir. Molla Hüsrev'in e/-Gurer metni ve Timurtaşi 
el-Gazzi'nin” et-Tenvir metninin aksine, bunların içeriği zâhiru'r-rivâye 
olan mezhebi nakildir. Bu iki kitapta ise birçok /etâvâ meselesi vardır. 


174 Şemseddin Muhammed b. Osman b. Ebi Hüseyin el-Ensâri ed-Dımaşki el- 
Hanefi (ö. 728), “İbn Hariri” olarak bilinir. Bkz. Özel, s. 187. 

175 Bidâyetü'l-mübtedi, Ebü Bekr el-Merğinâni'nin 593/1196 Kudüri'nin el- 

Muhtasar'ı ve el-Câmiu's-sağir'den yararlanarak yazdığı eseri. Bkz. Özel, s. 

57. 

176 Şemsuddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. İbrahim et- 
Timurtâşi el-Gazzi. Hanefi fıkıh âlimi. Aslen Harezm'in Timurtaş köyünden 
olup Gazze'de doğdu. 1004/1595 yılında Gazze'de vefat etti. Bkz. Özel, s. 133. 
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(V. BAZI FIKIH KİTAPLARININ TERCİH EDİLEN 
GÖRÜŞÜ BELİRTME YÖNTEMİ) 


el-Hâniyye ve Mülteka'l-ebhur'” adlı eserlerde 
zikredilen ilk görüşün üstünlüğü vardır. 


Bu ikisi dışındakilerde delilini sona bıraktıkları görüşe itimat et, 


çünkü bu görüş esas olandır. 


el-Hidâye ve benzerlerinde de âdet aynısıdır, 
onun delili tercih edildiği için. 


Görüşlerden birini delillendirip 
onun dışındakileri delillendirmediklerinde de durum aynı şekildedir. 


Yani İmam Kâdihan'ın Fetâvö'sında, görüşlerden ilki üstünlük açı- 
sından diğerlerine göre ayrıcalığa sahiptir. Çünkü o, el-Fetâvö'sının 
başında şöyle söyler: 


Müteahhirinden pek çok görüş olan konuları, bir veya iki görüşe indirdim 
ve en açık (zâhir) olanı öne aldım. Öğrencilerin beklentilerini karşılamak 
ve ilgi duyanlara kolaylık olması için en meşhur olanla başladım.!”8 


Aynı şekilde Mülteka'l-ebhur sahibi de güvenilir görüşü öne almayı 
benimsemiştir. 


Buikisidışındaki, e/-Hidâye ve şerhleri, el-Kenz şerhleri, Nesefi'nin!”9 
el-Kâfi adlı eseri, el-Bedâi' ve benzer mebsüt kitapları gibi görüşleri 
delillerle beraber zikreden kitaplarda, görüşlerin aktarılmasında şu 
usul takip edilir: Onlar İmam'ın görüşünü sona bırakırlar. Sonra her 
görüşün delilini zikrederler, sonra İmam'ın delilini onun dışındakilerin 
istidlaline cevabı içerecek şekilde zikrederler. Onlar açıkça başka bir 
tercihi belirlemedikçe bu, onun tercihidir. 


177 İbrahim el-Halebi'nin (956/1594) Muhtasaru'l-Kudüri, el-Muhtâr, Kenzü'd- 
dekâik ve el-Vikâye gibi kitaplara dayanarak telif ettiği fıkıh eseri. Bkz. Özel, 
s. 123. 

178 Kâdihan, Fetâvâ Kâdihân, 1, 2. 

179 Ebu'I-Berekât Hafızuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi. Hanefi 
âlimi. Nesef'te doğdu. 710/1310 yılında İzac'da vefat etti. Bkz. Özel, 8. 74. 
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Şeyhu'l-İslâm Allâme İbnü'ş-Şelebi Fetâvâ'sında şöyle söyler: 


Asıl (râcih) olan Ebü Hanife'nin görüşüyle amel etmektir. Bundan dolayı 
meşâyıh çoğunlukla onun delilini, ashabından ona muhalefet edenlerin 
deliline tercih etmişlerdir. Onun delil getirdiğiyle muhalifine cevap ver- 
mişlerdir. Bu, fetvanın ona göre olduğunu açıkça beyan etmeseler bile, 
onun görüşüyle amel edilmesi gerektiğinin bir işaretidir. Zira bu tercih 
Imetodu| açık tashih gibidir. 


İmam |Hafızuddin|) en-Nesefi'nin e/-Mustasfâ'99 adlı eserinin sonun- 
da şöyle denir: 


Bir meselede üç görüş zikredildiğinde tercihe şayan (röcih) olan ilk veya 
sonuncu görüştür ortadaki değil. 


Derim ki: Bu yöntemin, bu tür kitapların sahibinin âdeti bilinmedi- 
ği ve delillerin zikredilmediği durumlarla sınırlandırılması gerekir. 
Ancak az önce el-Hâniyye ve el-Mültekâ'dan aktarıldığı gibi (kitabın 
usulü) bilinirse buna tâbi olunur. Eğer deliller zikredilirse yukarıda söy- 
lediğimiz gibi, sonuncu tercih edilir. 


Aynı şekilde, mesela iki görüş zikrederler ve bunlardan birini gerek- 
çelendirirlerse (£a'lil), bu görüş gerekçelendirilmeyen görüşe tercih edi- 
lir. el-Hayru'r-Remli'nin e/-Fetâva1-Hayriyye'de Gasp bölümünde ifade 
ettiği gibi. Bunun benzeri et-Tahrir ve Şerhi'nde, İki Zıt Görüş Arasında 
Tercih bölümünde şöyle ifade edilir: 


İlletine değinilen hüküm, illetine değinilmeyen hükme tercih edilir. 
Çünkü illeti zikretmek o görüşe verilen öneme ve ona teşvike delalet eder. 


180 Nasıruddin es-Semerkandi'nin (6. 537)en-N âf'adlı eserinin şerhi. Bkz. Özel, 


8. 74. 
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(VI. TASHİH LAFIZLARI 
ve GÖRÜŞLERİN TERCİHİNE ETKİLERİ) 


Biri tashih edilmiş iki görüş bulunduğunda 
tashih edilen güvenilir olandır. 


Örneğin; el-fetvâ aleyhi, el-eşbeh, 


el-ezhar, el-muhtâr, el-evceh veya es-sahih. 


el-esah |ifadesi) es-sahihten daha kuvvetlidir, 
aksi (sahih) daha güçlüdür de denir. 


Bihi yüftâ ve aleyhi'l-fetvâ da aynı şekildedir 
ve bu ikisi diğer bütün ifadelerden daha kuvvetlidir. 


el-Fetâva'i-Hayriyye'nin sonunda şöyle denir: 


el-Muzmerâ?'ın!8! başında şu ifadeler yer alır: “Fetva alametleri şunlar- 
dır: aleyhi'l-fetvâ, bihi yüftâ, bihi ne'huz, aleyhi'l-i'timâd, aleyhi amelü')- 
yevm, aleyhi amelü'l-ümmet, huve's-sahih, huve'l-esah, huve'l-ezhar, 
huve'l-muhtâru fizamâninâ, fetvâ meşâyıhina, huve'l-eşbeh, huve'l-evceh 
lafızları ile bu kitabın metninde Hâşiyetü'-Pezdevi'de ilgili yerde zikre- 
dilen diğer lafızlar. 


Bu lafızlardan bazısı diğer bazısından üstündür. e/-Fetvâ lafzı 
es-sahih, el-eşbeh ve benzerlerinden daha üstündür. Bihi yüftâ lafzı 
el-fetvâ aleyhi lafzından, el-esah lafzı es-sahih lafzından, el-ahvat lafzı 
el-ihtiyât lafzından daha üstündür.”182 


Ancak, Şerhu'1-Münye'de “mushafa dokunma” bahsinde şöyle denir: 


181 Câmiu'lmuzmerât ve'l-müşkilât, Yüsuf b. Ömer Kudüri'nin (Nebire-i Ömer, 
ö. 832/1429) Muhtasaru'l-Kudüri şerhi. Bkz. Özel, s. 98. 
182 Remli, el-Fetâva'l-Hayriyye, 11, 230. 
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Meşâyıhtan öğrendiğimize göre, iki muteber İmam tashihte tearuz etti- 
ğinde biri “es-Sahih budur” diğeri “el-Esah budur” derse, “es-sahih” diye- 
nin görüşünü almak “e/-esah” diyenin görüşünü almaktan evlâdır. Çünkü 
es-sahihin karşıtı fâsiddir. el-Esahhın karşıtı ise es-sahihtir. “el-Esah” 
diyenin sözü, sahih olma noktasında “es-sahih” diyenin sözüyle muvafiktır. 
Ancak “es-sahih” diyene göre diğer hüküm fâsittir. Sahihliği konusunda 
ikisinin ittifak ettiğini almak birine göre fâsit olanı almaktan evlâdır.!85 


Allâme İbn Abdürrezzak (ö. 1138) ed-Dürrü'l-muhtâr Şerhi'nde!8* 
şunu zikreder: 


Cumhur nezdinde meşhur olan e/-esahhın es-sahihten üstün olmasıdır. 
Şerhu'l-Biri'de şöyle denir: 


et-Tırâzu'l-müzheb'de'$5 Hâşiyetü'l-Pezdevi'den naklen |yazarıl şöyle söy- 
ler: Huve's-sahih sözü, aynı zamanda onun dışındakinin sahih olmadığı 
anlamını da içerir. e/-Esahh lafzı ise onun dışındakinin sahih olduğu 
anlamını içerir.” Derim ki: Bunu, “çoğunlukla böyledir” kaydıyla sınırla- 
mak gerekir. Çünkü biz, Şerhu'-Mecma“da olduğu gibiel-esahhın karşıtı 
olarak şaz rivâyet bulduk. 


ed-Dürrül-muhtâr'da yukarda geçenlerin özetini nakilden sonra 
şöyle denir: 


183 Halebi, Halebi Kebir, s. 58. 


184 Mefâtihu'-esrâr. Abdurrahman b. İbrahim b. Ahmed ed-Dımaşki. Hanefi fıkıh 
âlimi. 1075/1664 yılında Şam'da doğdu. Şam Sinaniyye Camii'nde hatiplik 
yaptı. 1138/1726 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 153. 

185 et-Tırâzu'l-müzhebfi tercihi's-sahih mine'l-mezheb. Bedreddin eş-Şehâvi'nin 
(6. 1575) fetva usülüne dair eseri. 
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Sonra Âdâbu'-müftin' risalesinde şunu gördüm: “Güvenilir bir kitapta 
bir rivâyet, el-esah, el-evlâ veya el-erfak ve benzerleri ile nitelendiğin- 
de fetva, ona ve ona muhalif olandan dilediğine göredir. Eğer rivâyet, 
es-sahih, el-me'hüz bih, bihi yüftâ veya aleyhil-fetvâ lafızları ile nitelenir- 
se muhalifiyle fetva verilmez. Ancak mesela el-Hidâye'de “Sahih budur” 
Idenen rivâyetin) muhalifine el-Kâfi'del87 “Sahih budur” dendiğinde 
muhayyerdir. Ona göre en kuvvetli, en uygun ve en doğru olanı seçer.” 
188 


Bunu böyle belle. 


Derim ki: Bütün bunlardan anlaşılan şudur: İki rivâyetten her biri 
tek bir lafızla tashih edildiğinde, mesela iki rivâyetten her biri huve's- 
sahih veya el-esah veya bihi yüftâ lafzıyla zikredildiğinde müfti muhay- 
yerdir. 


Lafızlar farklı olduğunda eğer lafızlardan biri fetva lafzı ise bu, evla 
olandır. Çünkü fetva ancak sahih olanla verilir. (Ancak) her sahih olan- 
la fetva verilmez. Çünkü zamanın değişmesi, zaruret ve benzeri sebep- 
lerden ötürü ondan başka bir görüş daha üstün olabileceği için bazen 
sahihin kendisi ile fetva verilmez. Kendisinde fetva lafzı bulunan 
rivâyet) iki şeyi ihtiva eder. Birincisi; kendisiyle fetva verilme iznini, 
ikincisi; onun sıhhatini. Çünkü onunla fetva verilmesi, mesela es-sahih 
veya el-esah lafızları bulunan (rivâyetin) aksine, onun için bir tashihtir. 


Eğer her ikisinde fetva lafzı bulunur, ikisinden birinde, örneğin bihi 
yüftâ veya aleyhi'l-fetvâ gibi hasr ifadesi bulunursa evlâ olan budur. 
“Bilakis evlâ olan aleyhi amelü'l-ümmeti lafzıdır” sözü de bunun benze- 
ridir. Çünkü bulafız icmâ ifade ediyor. 


186 Muhammed ed-Destinâi, ö. 999/1590. 

187 Nesefi'nin Ebü Hanife, öğrencileri, Şâfii ve Mâlik'in görüşlerini topladığı 
el-Vâfi adlı kendi eserine yaptığı şerhtir. Bkz. Özel, s. 75. 

188 Haskefi, Alâuddin Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Muhammed el-Hısni 
el-Eseri, ed-Dürrü'l-muhtâr (Reddü'l-Muhtâr'la beraber) (İstanbul: Kahraman 
Yayınları, 1984), I, 175. 
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İki rivâyetten hiçbirinde fetva lafzı yoksa, eğer birinde el-esah lafzı, 
diğerinde es-sahih lafzı bulunursa yukarıdaki ihtilaf geçerlidir. Ancak 
bu, iki tashih iki (farklı) kitapta bulunuyorsa söz konusudur. (İki tashih) 
aynı kitapta, aynı İmam'dan nakledildiğinde ise el-esahhın es-sahihe 
takdimi konusunda herhangi bir ihtilaf doğmaz. Çünkü karşıtının esah 
olduğu şeklindeki açık beyandan sonra, es-sahihin karşıtının fâsid oldu- 
gu şeklindeki izlenim açığa çıkmaz. Ancak meselede üçüncü bir görüş 
varsa bu, fâsit olur. 


Aynı şekilde mesela, iki imamdan iki tashih zikrettiğinde ve sonra 
“Bu ikinci tashih birinciden daha sahihtir” dediğinde şüphe yoktur ki 
onun kastı daha sahih olanı ifade edeni tercihtir. Allâme Kâsım'ın 
Tashih'inde bunun pek çok örneği bulunur. 


Her biri el-esah veya es-sahih lafzıyla olduğunda, eğer tashihte bulu- 
nan iki imam aynı mertebede bulunuyorlarsa ikisinden birini seçmede 
muhayyer olduğunda şüphe yoktur. Ancak iki imamdan biri daha bilgi- 
li ise onun tashihi tercih edilir. Mesela birinin e/-Hâniyye'de, diğerinin 
el-Bezzâziyye'de olması gibi. Çünkü Kâdihan'ın tashihi daha kuvvetlidir. 
Allâme Kâsım şöyle söyler: “Kâdihan, tashihine güvenilmeyi en fazla 
hak edendir.” 


İkisinden sadece birinin tashihini, e/-esah veya el-ahvat veya el-evlâ 
veya el-erfak lafızlarıyla açıkça belirtmiş ve diğerinin tashihi konusunda 
susmuşsa aynı şekilde muhayyerdir. Çünkü bu lafız diğerinin sıhhatini 
ifade eder. Ancak evlâ olan sıhhatinin fazlalığından dolayı e/-esah ile 
tasrih ettiğini almaktır. Aynı şekilde ikisinden birini e/-esah diğerini 
es-sahih ile tasrih etmişse evlâ olan el-esah ile tasrih edilmiş olanı 
almaktır. 
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(VIL. TASHİH EDİLMİŞ GÖRÜŞLERİN 
TERCİH HİYERARŞİSİ) 


İki görüşün de tashih edildiğini görürsen, 
dilediğini al. Zira her biri güvenilirdir. 


Ancak o ikisi sahih ve esah olduğunda 
veya “zâ yüftâ bihi” denildiğinde bunu tercih et. 


Veya metinlerde bulunursa veya İmam'ın görüşü olursa 


veya zâhiru'Tr-rivâye olursa veya önde gelen çoğunluk onunla görüş bildirmişse, 


Veya istihsânla çıkarılmış olursa 
veya vakıflar için faydayı arttırırsa, 


Veya zamana daha uygun olursa 


veya delil açısından daha açık olursa. 


Bütün bunlar, tashihler çatıştığında 
veya hakkında bir açıklama bulunmadığında Idikkate alınır). 


Öğrendiğin tercih sebeplerinden birine sahip olanı alırsın, 
ki bu konu açıklığa kavuştu. 


Görüşlerden birinde bulunan tashih alametlerinin ve bazı tashih 
lafızlarının diğer bazılarından kuvvetli olduğunu zikrettik. Öyle ki 
bunun faydası iki görüş tashih edilirken ortaya çıkan tearuz esnasında 
açığa çıkar. Bu konuyu daha önce ele alınmayan bir güzellikte açıkla- 
dım. Bundan dolayı onların “Bir meselede tashih edilmiş iki görüş oldu- 
ğunda müfti muhayyerdir” sözü mutlak manada değildir. Bilakis bu, 
görüşlerden birinde, tashihten önce veya sonra tercih ettirici bir sebep 
bulunmadığında söz konusudur. 


Tercih ettirici sebeplerden birincisi; tashihlerden birinin es-sahih 
lafzıyla, diğerinin e/-esah lafzıyla yapılmasıdır. Bu durumda, yukarıda 
belirtildiği gibi, meşhur olan görüş el-esahhı es-sahihe tercih etmektir. 
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İkinci; (Görüşlerden| birinin fetva lafzıyla diğerinin fetva lafzı dışın- 
da bir lafızla gelmesidir. Nitekim bunun da açıklaması daha önce geç- 
mişti. 

Üçüncü; Tashih edilmiş iki görüşten birinin metinlerde, diğerinin 
metinler dışında bir yerde olması. Çünkü iki görüşten biri için tashih 
bulunmadığında, içerikleri mezhebi nakil olduğundan dolayı metinlerde 
olan öncellenir. Nitekim bu da daha önce geçmişti. İki tashih tearuz 
ettiğinde de durum aynı şekildedir. Bundan dolayı e/-Bahr Iyazarı| 
Namazların Kazâsı bölümünde şöyle söyler: 


Tashihler ihtilaf ettiğinde, metinlere uygun olan ile fetva vermek ve amel 


etmek evlâ olandır.199 


Dördüncü; Görüşlerden birinin İmâm- Âzam'ın görüşü, diğerinin 
ashabından birinin görüşü olması. Çünkü iki görüşten biri için tercih 
bulunmadığında İmam'ın görüşü öncelenir. Nitekim açıklaması daha 
önce geçmişti. Tercihten sonra da aynı şekildedir. 

Beşinci; Görüşlerden biri zâhiru'r-rivâye olduğunda diğerine önce- 
lenir. e/-Bahr |yazarı| Emzirme bölümünde şöyle söyler: 


İhtilaf edildiğinde fetva, zâhiru'r-rivâyeyi tercih etmektir.!9 


Zekâtın Sarf Yerleri bölümünde de şöyle söyler: 


Tashihler farklılaştığında zâhiru'r-rivâyeyi araştırmak ve ona dönmek 


gerekir.!9! 


Altıncı; Tashih edilmiş görüşlerden birinin, ileri gelen meşâyıhın 
görüşü olması. el-Biri'nin e/-Eşbâh üzerine yaptığı şerhte şöyle denir: 


189 İbn Nüceym, el-Bahr, LI, 89. 
190 İbn Nüceym, el-Bahr, Ill, 238. 
191 İbn Nüceym, el-Bahr, Il, 269. 
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Meşâyıhtan aktarılan tespite göre, bir meselede ihtilaf edildiğinde çoğun- 
luğun görüşü dikkate alınır. 


Bunun benzerini yukarıda el-Hâvi'l-kudsi'den aktarmıştık. 

Yedinci; Görüşlerden birinin istihsâna, diğerinin kıyasa dayanıyor 
olması. Daha önce belirttiğimiz gibi, bazı meseleler dışında tercihe layık 
olan istihsândır. 


Sekizinci; Görüşlerden birinin vakıf için faydalı olması. e/-Hâvi”!- 
kudsi ve diğerlerinde “Ulemanın ihtilaf ettiği konularda vakıf için fay- 
dalı olanla fetva verilir” şeklinde açıklamada bulunmuşlardır. 


Dokuzuncu; Görüşlerden birinin o çağdakiler için daha uygun 
olması. Onların örfüne uygun olan veya onlara kolay gelen, güven duyul- 
ma açısından daha üstündür. Bundan dolayı onlar şahitlerin tezkiyesi 
ve zâhir adaletle yargılama yapılmaması konularında, zamanın şartları 
değiştiği için İmameyn'in (Ebü Yüsuf, Muhammed) görüşü ile fetva ver- 
diler. İmam, Ebü Yüsuf ve İmam Muhammed'in çağının aksine Resulul- 
lah (s.a.v.Yin hayırla andığı bir çağda yaşamıştı. İkisinin döneminde ise 
yalan yaygınlaşmış ve tezkiye gerekli olmuştu. Aynı şekilde onlar 
(müteahhirin), üç imamımızın (Kur'an) öğretme ve benzer konular kar- 
şılığında isti'cârın caiz olmadığı görüşünden ayrılmışlar, zamanın değiş- 
mesi ve zaruret sebebiyle buna cevaz veren görüşü kabul etmişlerdir. 
Nitekim açıklaması yukarıda geçti. 


Onuncu; Görüşlerden birinin delilinin daha açık ve daha zâhir 
olması. Daha önce geçtiği gibi tercih delilin kuvvetine göredir. İki tashih 
bulunduğunda, delili inceleme ehliyetine sahip olan kişi, görüşlerden 
birinin delilinin daha kuvvetli olduğunu gördüğünde onunla amel etme- 
si daha evlâdır. 


Bütün bunlar, tashihler çatıştığında söz konusudur. Çünkü görüş- 
lerden her biri, sıhhat açısından diğeriyle eşittir. Görüşlerden biri diğe- 
rine göre daha kuvvetli ise onunla amel etmek, diğerine oranla daha 
evlâdır. Aynı şekilde, görüşlerden biri tashih ile açıklığa kavuşturulma- 
mışsa, kendisinde; metinlerde bulunması, İmam'ın görüşü olması veya 
zâhiru'r-rivâye olması vb. gibi tercih ettirici sebeplerden biri bulunan 
görüş öncelenir. 
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(VET. RİVAYETLERİN MEFHÜMU 
İLE AMEL ETMEJ| 


Gelen rivâyetlerin mefhümu ile amel et, 
sabit olan açık ifadelere muhalif olmadıkça. 


Bil ki, mefhüm iki kısımdır: 


Mefhüm-ı Muvâfakat: Lafzın, hakkında söz söylenenin (nantük) 
hükmünün, hakkında söz söylenmeyen (mesküt) için de sâbit olduğuna 
delalet etmesi. Saf dilsel anlam, yani içtihat ve re'ye ihtiyaç hissetmek- 
sizin anlaşılan anlam. “Onlara üff bile deme”? lafzının, vurmanın 
haramlığına delalet etmesi gibi. 


Mefhüm-ı Muhâlefet: Lafzın, mantükun hükmünün zıddının, 
mesküt için sabit olduğuna delalet etmesi. Mefhüm-ı muhâlefet birkaç 
çeşittir: Mefhüm-ı sıfat; “Saimelerde zekât vardır” gibi. Mefhüm-ı 
şart; örneğin “Eğer hâmile iseler onlara nafakalarını verin”! gibi. 
Mefhüm-ı gâye; örneğin “Başka bir eşle nikâhlanıncaya kadar”4 gibi. 
Meftrüm-ı âdet; örneğin “Seksen değnek”195 gibi. Mefhüm-ı lakab; 
Hükmün müştak olmayan bir isim ile sınırlı olması, “Koyunlarda zekât 
vardır” gibi. 

İki çeşitten birincisine (mefhüm-ı muvâfakat) itibar etmede ittifak 
vardır. İkincisinde (mefhüm-ı muhâlefet) ise çeşitleriyle beraber ihtilaf 
edilmiştir. Şâfiilere göre sonuncusu (mefhüm-ı lakab) dışındakiler mute- 
berdir. Bu, yemle beslenen hayvanda zekât olmayacağına, hâmile olma- 
yana nafaka olmayacağına, başkasıyla nikâhlandığında helal olacağına 
ve seksen değnekten fazlasını yasaklamaya delalet eder. Hanefilerde ise 
mefhüm-ı muhalefet bütün çeşitleriyle beraber, sadece Şâri'in kelamında 
geçerli değildir. Ayrıntılı bilgilerin tamamı usül kitaplarında mevcuttur. 


Şerhu't-Tahrir'de “sadece Şâri'in sözünde muteber değildir” sözün- 
den sonra (yazarı) şöyle söyler: 


192 İsra, 17/23. 
193 Talâk, 65/6. 
194 Bakara, 2/2930. 
195 Nür, 24/4. 
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Şeyh Celâleddin el-Habbâzi!98 Hâşiyetü'l-Hidâye'de Şemsü'l-eimme 
el-Kerderi'den şunu nakleder: “Şâri'in hitaplarında, bir şeyi belirli bir 
biçimde tahsis etmek, o şeyin dışındakilerin hükmünün, o şeyin hükmü- 
nün aksine olduğuna delalet etmez. İnsanların anlayışlarında ve örfle- 
rinde, muâmelâtta ve akliyyâtta ise delalet eder.197 


Müteahhirin bunu yaygın olarak kullanmıştır. Hızâönetü'l-ekmel99 ve 
el-Hâniyye'deki şu ifadeler de buna dayanır: 


(Bir kimse) “Benim sana yüz dirhemden fazla borcum yoktur” derse, bu, 
yüz dirhem borcun olduğunu ikrardır. “Benim sana yüz dirhemden ne 
fazla ne de az borcum vardır” dediğinde ise herhangi bir şeyin gerekme- 
yeceği hususunda bir kapalılık yoktur. Nitekim bu, düşünen için açıktır. 


en-Nehr'in Hac bölümünde şöyle söylenir: 


Mefhüm, rivâyetlerde ittifakla muteberdir, sahabe sözleri de bu türden- 
dir. Bunun re'yle idrak edilebilenlerle sınırlandırılması gerekir, idrak 
edilemeyenle değil. 


Çünkü sahabi sözü re'yle yani içtihatla anlaşılamadığında bu, onun 
için merfü' bir hüküm olur ve Şâri'in (s.a.v.) sözlerinden kabul edilir. 
Onun sözlerinde ise mefhüm, muteber değildir. Rivâyetlerden kasıt, 
kitaplarda sahabi ve diğer müçtehitlerden rivâyet edilenlerdir. 


en-Nehr'de abdestin sünnetleri konusunda aynı şekilde şöyle denir: 


Birçok nassın mefhümunun aksine, kitapların mefhümları hüccettir. 


196 Celaluddin Ömer b. Muhammed b. Ömer el-Habbâzi el-Bahtiyâri el-Hucendi. 
Hanefi fıkıh âlimi. Dımaşk'ta el-Hatuniyye ve el-İzziyye medreselerinde ders 
verdi. 691/1292 yılında vefat etti. Bkz. Özel, s. 71. 

197 İbn Emiru Hâc, et-Takrir, 1, 117. 

198 el-Cürcâni'nin (6. 522) e-Câmiu'l-kebir, el-Câmiu's-sağir, ez-Ziyâdât, el- 
Müntekâ, İbn Ziyâd'ın el-Mücerred, el-Hâkimu'ş-Şehid'in el-Kâfi'si, Kerhi'nin 
el-Muhtasar'ı ve Şerhu't-Tahâvi, Uyünü'l-mesâil gibi eserlerden derleyerek 
oluşturduğu eseri. Bkz. Özel, s. 43. 
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Gâyetü'l-beyân'da “Kadının saç örgülerini çözmesi gerekmez” sözün- 
den sonra şöyle denir: 


Kadın zikredilerek, erkeğin bu hükme tâbi olmadığına dikkat çekildi. 
Rivâyetlerde bir şeyin tahsisi, onun dışındakilerin nefyine delalet eder. 
Nasslar ise böyle değildir. Bize göre nasslarda (tahsis) onun dışındakile- 
rin nefyine delalet etmez. 


Aynı şekilde Göyetü”l-beyân'da Hac Suçları bölümünde “Yırtıcı bir 
hayvan ihramda olan bir kişiye saldırsa ve o da onu öldürse o kişiye bir 
şey gerekmez” sözünden sonra şöyle denir: 


Rivâyet edilir ki, Ömer r.a. yırtıcı bir hayvanı öldürdü ve hedyolarak bir 
koç kesti ve “İlk önce ben ona saldırdım” diyerek kurban (hedy) kesme- 
sini, ilk olarak kendisinin saldırmasıyla illetlendirdi. Bununla bilinir ki 
ihramda olan kişi (hayvan saldırmadan) onu öldürmek için saldırmaz- 
sa bilakis onun saldırısından korunmak için hayvanı öldürürse ona bir 
şey gerekmez. Aksi takdirde illetlendirmenin bir anlamı olmaz. Ve şöyle 
denmez: Size göre bir şeyi açıkça zikrederek tahsis etmek onun dışın- 
dakilerin nefyine delalet etmez, öyleyse siz nasıl Ömer r.a.'ın sözünü 
delil getiriyorsunuz? Biz deriz ki: Bu, Şer'i hitaplarda söz konusudur, 
rivâyetler ve ma'külâtta ise delalet eder, ve Öner'in delillendirmesi de 
ma'külât kısmındandır. 


Özetle: Hükümlerin illetlendirilmeleri bazen şer'i nass -ayet veya 
hadis- ile olur. Bazen de burada olduğu gibi akıl ile olur. Akli illetler 
Şâri'in sözü değildir, mefhümu muteberdir. Bundan dolayı onların, “Bu 
illetin gereği, şunun cevazı ve şunun haramlığıdır” dediklerini ve onun 
mefhümu ile istidlalde bulunduklarını görürsün. 


Eğer sen dersen ki: e/-Eşbâh'ta Kazâ kitabında (yazarı) şöyle söyler: 
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Delillerde olduğu gibi mezhebin zâhirinde de, insanların sözlerinde 
mefhüm ile delillendirme caiz değildir. Ancak Gâyetü”-beyân'da hac bölü- 


münde belirtildiği gibi, rivâyetlerin mefhümu hüccettir.!99 


Bu, yukarıda geçen “Sadece Şâri'in sözünde muteber değildir” ifade- 
sine muhaliftir. 


Derim ki: Müteahhirin yukarıda belirttiğimiz görüştedir. 
Allâme el-Biri Şerh'inde şöyle söyler: 


ez-Zahiriyye'deki “Mefhümla delillendirme caiz değildir” ifadesi 
âlimlerimize (r.a.) göre zâhiru'l-mezhebdir. Muhammed'in es-Siyerü'1- 
kebir'de mefhümla delillendirmenin cevazına dair zikrettikleri zâhiru'r- 
rivâyeye muhaliftir. 


29 namaz- 


Havâşi'l-keşfte (yazarı) şöyle söyler: Fevâidü'z-Zahiriyye'de 
da mekruh olanlar bölümünde şunu gördüm: “Mefhümla delillendirme 
caizdir.” Şemsü'leimme es-Serahsi bunu es-Siyerü'l-kebir'de zikretti ve 
şöyle dedi: “Muhammed es-Siyer'in meselelerini mefhümla delillendirme 
üzerine bina etmiştir. Hassâf da bunu benimsemiş ve hiyel meselelerini 


onun (İmefhüm| üzerine bina etmiştir.” 


el-Musaffâ'da?"! şöyle denir: “Bir şeyi zikrederek tahsis etme, o şey dışın- 
dakilerin nefyine delalet etmez. Biz deriz ki: Rivâyetlerde, insanların ifa- 
delerinde ve ma'külâtta tahsis, onun dışındakilerin nefyine delalet eder. 
Nikâh bölümünden |aktarıldı|.” 


202 


Hızânetü'r-rivâyât'ta“ şöyle denir: “Rivâyetlerde, konulan kayıt onun 


dışındakileri nefyeder.” 


199 İbn Nüceym, Zeynüddin, el-Eşbâh ve'n-nezâir (Dımaşk, Dârü'l-Fikr, 1983), 
8. 263. 

200 el-Fevâidu'z-Zahiriyye fi'l-fetâvâ. Zahiruddin el-Buhâri'nin (6. 619) eseri. 
Bkz. Özel, s. 683. 

201 Necmuddin en-Nesefi'nin (6. 537) hilaf konusunda yazdığı el-Manzümetu'n- 
Nesefiyye adlı esere, Hafızuddin en-Nesefi (6. 710) tarafından yapılan şerh. 
Bkz. Özel, s. 75. 

202 Kâdı Cuken'in (6. 920) garip mesele ve rivayetleri ihtiva eden fıkıh eseri. 
Bkz. Özel, s. 115. 
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es-Sirâciyye'de şöyle denir: “Ancak insanların haber türü ifadelerinde, 
bir şeyi zikrederek tahsisetmek onun dışındakilerin nefyine delalet eder. 
Aymı şekilde bunu es-Serahsi zikretmiştir.” 


Derim ki lel-Biril: Zâhir olan, Hassâfın hiyel konusunda seçtiği gibi 
es-Siyer'de olanla amel etmektir. Buna muhalefet edeni görmüyoruz. 
Allah en iyisini bilir. 


el-Biri'nin sözü bitti. 

Yani; mefhumla delillendirmenin cevazı ile amel edilir. Ancak bu, 
mutlak manada değildir, bilakis yukarıda açıkladıklarımızdan öğrendi- 
gin gibi Şâri'in sözü dışındakilerde (geçerlidir). 

Ancak es-Siyerü'l-kebir'de Şâri'in sözü bile olsa onunla amel etmenin 
caiz olduğunu gördüm. Müşriklerin Kapları ve Onların Kestikleri bölü- 
münde o şöyle zikreder: 


“Ehl-i harp Hıristiyan kadınlarla evlenmek haram değildir.” Buna Ali'nin 
şu hadisini delil getirir. “Resulullah s.a.v. Hicr Mecüsilerine bir mek- 
tup yazdı ve onları İslâm'a davet etti. Müslüman olanların sözünü kabul 
etti. Kestiklerini yememe, kadınlarını nikâhlamama şartıyla Müslüman 
olmayanları cizyeyle sorumlu tuttu.”299 


Şemsü'l-eimme es-Serahsi şerhinde şöyle söyler: 


O, yani Muhammed, sanki Resulullah s.a.v.'in Mecüsileri bu şekilde tah- 
sisinden “Ehl-i kitap kadınları ile nikâhlanmakta bir beis yoktur” sonu- 
cunu çıkardı. O, bu kitabı mefhümun hüccet olması üzerine dayandırdı. 
Bu konunun açıklaması ilgili yerde gelecektir.?0* 


Dört bölüm sonra, Valiye İtaat Konusunda Gerekenler bölümünde 
şöyle söyler: 


203 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Kitâbu Şerhu's-Siyeri'l-kebir (Dârü'l-Kütübi'- 
İlmiyye, Beyrut, 1998), I, 104. 
204 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-kebir, 1, 104. 
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Muhammed'in görüşüne göre eğer emirin tellâlı “Kim ulüfe isterse filan- 
cının sancağı altında çıksın” derse, bu, nehiy konumundadır. Yani onunla 
beraber çıktıktan sonra onları sancak sahibinden ayrılmaktan nehyet- 
miştir. Yukarıda belirttiğimiz gibi bu kitap, mefhümun hüccet olması 
üzerine bina edilmiştir. Bize göre mezhepte açık olan görüş (zâhiru'!- 
mezheb), mefhümun hüccet olmamasıdır. Mefhüm-ı sıfat ve mefhum-ı 
şart bu konuda eşittir. Ancak o, bu konuda insanların çoğunun anladı- 
ğı maksada itibar etmiştir. Çünkü savaşçılar çoğunlukla ilmi gerçekler 
üzerinde durmazlar. Onların emiri, bu lafız ile insanların filan kişinin 
sancağı altında olmaksızın (sefere) çıkmalarını yasaklamıştır. Kelamın 
delaletiyle bilinen nehiy, hakkında nass olan gibidir.295 


Bunun gereği şudur: Zâhiru'l-mezheb, insanların sözleri dışında 
mefhümun hüccet olmamasıdır. Çünkü onun, emirin sözü hakkında bu 
babda zikrettikleri insanların sözlerindendir, Şâri'in sözlerinden değil- 
dir. Bu, daha önce el-Eşbâh'tan aktarılan ifadelere uygundur. 


Zâhir olan, “mefhümun insanların sözlerinde hüccet olması” görüşü- 
nün müteahhirinin görüşü olmasıdır. Nitekim bu, Şerhu't-Tahrir'in 
geçen ifadelerinden bilinir. Muhtemelen onların bu konuda dayanakla- 
rı yukarıda es-Siyerü'1-kebir'den naklettiklerimizdir. Zira o, altı Zâhiru'r- 
rivâye kitabından biridir. Hatta o tasnif olarak onların sonuncusudur ve 
daha önce şiirde belirttiğimiz gibi amel ona göredir. 

Özetle; Şimdi amel, Şâri'in kelamı dışındakilerde mefhüma itibar 
iledir. Çünkü Şâri'in kelamında bir şeyi belirlemek, o şeyin faydasının 
onun dışındakilerin nefyedilmesinde olduğu anlamına gelmez. Çünkü 
onun kelamı belağatın madenidir, onun muradı, belirlenen dışında bir 
şey olabilir. Yüce Allah'ın “evinizdeki üvey kızlarınız”29 sözünde olduğu 
gibi, “ev” ile sınırlamaktaki fayda üvey kızların çoğunlukla evde olma- 
sıdır. Ancak insanların sözlerinde bu özellik yoktur. Ve onların sözleri- 
nin mefhümu ile delil getirilir. Çünkü bu, onlar arasında bilinen/örf 
hâline gelmiş bir şeydir. Şerhu's-Siyerü'l-kebir'de, örfle sabit olanın 
nassla sabit olmuş gibi olduğu belirtilmiştir. 


205 Serahsi, Şerhu's-Siyeri1-kebir, 1, 125. 
206 Nisâ, 4/23. 
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Bu, fukahanın “Örf olan, şart koşulmuş gibidir” sözüne yakındır. Bu 
durumda örfle sabit olan sanki açıkça söylenmiş gibidir ve onunla amel 
edilir. Aynı şekilde rivâyetlerin mefhümu hakkında da aynı şey söylen- 
miştir. Kitaplarında âlimlerin âdeti şu şekilde cereyan etmiştir: Onlar 
kayıt, şart ve benzerlerini zikretmişler ve bununla, bir kayıt ve benzeri 
bulunmayanları dışarıda bırakmak ve onun hükmünün mantuk hükme 
muhalif olduğunu belirtmek istemişlerdir. Bu, inkâr edilmeksizin onla- 
rın arasında duyulan ve yaygın olandır. Bundan dolayı aksini belirten 
görülmez. Evet, bu durum, Kuhistâni'nin Şerhu'n-Nukâye ilâ hudüdi'n- 
nihâye'de işaret ettiği gibi çoğunlukla böyledir. 

el-Hidâye'nin “Eğer abdest alacak kişi uykudan uyanmışsa kaba 
sokmadan önce elleri yıkamak taharetin sünnetlerindendir”?7 sözü bu 
genelleme dışındadır. Uykudan uyanmayla sınırlama ittifakidir, hadi- 
sin lafzına uyma maksatlı ortaya çıkan bir kayıttır. Çoğunluğa göre 
sünnet, uykudan uyananı ve onun dışındakileri de kapsar. Ancak, 
uykudan uyananlar dışındakileri dışarıda bırakmak için (söylenmiş! 
bilinçli bir kayıttır da denilmiştir. Şemsü'l-eimme el-Kerderi bu görüşe 
meyletmiştir. 


“Sabit olan açık ifadelere muhalif olmadıkça” sözüm, yukarıda açık- 
ladığımız üzere “Mefhüm, açık ifadeye muhalif olmadığında hüccettir” 
anlamındadır. et-Tarsüsi ve onun dışındakilerin açıkladığı gibi açık ifa- 
deler mefhüma öncelenir. Usulcüler bunu delillerin tercihi konusunda 
zikrettiler. Şer'i delillerde mefhüma itibar edilir diyenler, açık ifade 
onun aksine gelmediğinde ona itibar ederler. Açık ifade öncelenir ve 
mefhüm ilgâ edilir. Allah en iyisini bilir. 


207 Merğinâni, Şeyhü'l-İslâm Burhânuddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebü Bekr, e/- 
Hidâye (İstanbul 1920), 1, 12. 
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(IX. GÖRÜŞLERİN TERCİHİNDE ÖRFÜN KONUMU 


Teşride örfe itibar edilir, 
bundan dolayı bazen hüküm ona dayanarak yürürlüğe konur. 


el-Mustasfâ'da (yazarı) şöyle söyler: 


Örf ve âdet; aklıselimce kabullenilen, akıl yönünden nefislere yerleşen 
şeydir. 


Şerhu't-Tahrir'de (şöyle denir! 


Âdet; akli bir bağ olmaksızın tekrar eden işlerdir.298 


el-Eşbâh ve'n-nezâir'de (şöyle denirl: 


Altıncı; Âdet muhakkemdir. Onun kaynağı Sallallahu Aleyhi Teâlâ ve 
Sellem'in “Müslümanların güzel gördüğü Allah indinde de güzeldir” sözü- 
dür. Bil ki: Âdet ve örfe itibar edilmesi pek çok meselede ona başvurulma- 
sındandır. Hatta onlar (usulcüler) örfü asıllardan kılmışlardır ve “Âdetin 
ve kullanımın delaleti ile hakikat terk edilir” demişlerdir.?'9 


Sonra el-Eşbâh'ta şöyle zikredilir: 


Âdete gelince, devamlılık gösterdiğinde veya çoğunlukla geçerli olduğun- 
da ona itibar edilir. Bundan dolayı alışveriş konusunda şöyle söylemişler- 
dir: “Değer ve revaç farklılığı ile beraber farklı paraların kullanıldığı bir 
beldede dirhem veya dinar karşılığı (bir kimse bir şey) satsa, satış çoğun- 
lukla kullanılan para üzerinden gerçekleşir.” el-Hidâye'de (yazarıl şöyle 
söyler: “Çünkü o, örf halini almıştır ve mutlak olarak ona başvurulur.”219 


208 İbn Emiru Hâc, et-Takrir, Il, 282. 
209 İbn Nüceym, el-Eşbâh, s. 101. 
210 İbn Nüceym, el-Eşbâh, s. 103. 
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Şerhu'1-Biri'de el-Mebsüt'tan naklen şöyle denir: 


Örfle sabit olan nassla sabit olmuş gibidir. 


(1. Hükmü Tercih Edilirken Örfün 
Dikkate Alındığı Bazı Meseleler) 


Sonra bil ki: Mezhep sahibi müçtehidin, kendi örfüne ve zamanına 
göre verdiği hükümlerin çoğu, çağdaşlarının bozulması ve genel zaru- 
retlerdendolayı zamanın değişmesiyle beraber değişirler. Nitekim daha 
önce müteahhirinin Kur'an öğretiminde isti'cârın cevazına ve zâhir ada- 
letle yetinilmeyeceğine dair fetvalarından söz etmiştik. Hâlbuki bunlar 
Ebü Hanife'nin açıkça ifade ettiği görüşlere muhaliftir. 


İmam'ın görüşüne muhalif olmasına rağmen sultan dışındakilerin 
ikrahının/zorlamasının geçerli olması meselesi de böyledir. Çünkü Ebü 
Hanife'nin asrında sultan dışındakilerin ikrâhda bulunması mümkün 
değildi ancak sonra bozulma arttı ve ikrâh, sultan dışındakiler tarafın- 
dan da gerçekleştirilir oldu. Muhammed bunu göz önünde bulundurarak 
görüş bildirdi ve müteahhirin de bununla fetva verdi. 


Vergi memurunun tazmini de bu meselelerdendir. Mezhebin “Taz- 
min mübaşire aittir, mütesebbibe değil” kuralına aykırı olmasına rağ- 
men, onlar zamanın bozulmasının etkisiyle tazmin edeceği yönünde 
fetva verdiler. Hatta fitne zamanında öldürülmesine fetva verdiler. 
Ecir-i müşterekin tazmini de bunlardandır. 


“Zamanımızda, vasinin yetimin malını mudarebeye verme olanağı 
yoktur” şeklindeki görüşleri. 


Mezhebin asıllarında tazminin bulunmaması ve herhangi bir müd- 
detin belirlenmiş olmamasına rağmen, “vakıf ve yetimin gayrı 
menkülünü gasp edenin tazmin edeceği ve evlerin bir seneden, arazile- 
rin üç yıldan fazla kiraya verilemeyeceği” şeklindeki fetvaları. 


Kadıyı kendi ilmiyle hüküm vermekten menetmeleri. 


Peşin mehri verse bile (müeccel mehri vermedikçe) zamanın bozul- 
masından dolayı kocayı karısıyla sefere çıkmaktan menetme şeklindeki 
fetvaları. 
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Karısını boşama üzerine yemin ettikten sonra, istisnada bulunduğu- 
nu söyleyenin delil olmadıkça iddiasının dinlenmemesi durumu da bun- 
lardandır. Hâlbuki bu, zâhiru'r-rivâyeye muhaliftir. Bunu zamanın 
bozulmasıyla illetlendirmişlerdir. 


Cinsel ilişkiye girdikten sonra mehirden peşin olarak şart koşulanı 
almadığını iddia eden kadının sözünün tasdik edilmemesi. Hâlbuki 
kadın kabzı inkâr konumundadır. Ve mezhepte kural, inkâr edenin 
sözünün kabulüdür. Ancak örfte kadın (mehri) teslim almazdan önce 
ilişkiye girmez. 

Aymı şekilde “Bütün helaller bana haram olsun” sözüyle örften dola- 
yı boşamanın gerçekleştiğini söylerler. Belh meşâyıhı şöyle söyledi: 


Muhammed'in görüşüne göre “niyet olmadıkça gerçekleşmez”. (Muham- 
med) onların yöresinin örfüne göre cevap verdi. Bizim yöremizde ise bu 
sözle nikâhlı eşin haram kılınması hedeflenir ve buna yorulur. 


Bunu Allâme Kâsım nakletti. O, Muhtârâtü'n-nevâzil'de genel kulla- 
nımdan dolayı fetvanın örfe göre olduğunu nakleder. Sonra şöyle söyler: 


Dedim ki: Bu konuda bölgemizde kullanılan lafızlar şunlardır: “Boşama 
bana gerekli oldu”, “Haram bana gerekli oldu”, “Bana boşamak düşer”, 
“Bana haram düşer”. 


» 


“Babanın, çeyizin mülkiyetini kızına geçirmediği şeklindeki iddiası” 
meselesi de aynı şekildedir. Onlar bunu örfe dayandırmışlardır. Hâlbuki 
kural, temlikin gerçekleşmesinde ve gerçekleşmemesinde temlik edenin 
sözüne itibar edilmesidir. 

Aynı şekilde müeccel mehirde kadının sözüne itibar edildi. Hâlbuki 
kural inkâr edenin sözüne itibardır. 

Onların şu sözleri de aynı şekildedir: “Müzaraâtta, muamelâtta ve 
vakıf konularında zaruret ve genel ihtiyaçlar sebebiyle zamanımızda 
ikisinin görüşleri tercih edilir.” 
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Muhammed'in “müşteriden zararı gidermek açısından, temellük 
talebinin bir ay ertelenmesi durumunda şüfa hakkının düşeceği” şeklin- 
deki görüşü de (bu kabildendirl). 


Hasan'ın “hür, akıllı, ergen bir kadının kendini ona denk olmayan 
biriyle evlendirmesi durumunda bunun sahih olmayacağı” şeklindeki 
rivâyeti de (bu kabildendir). 


Zaruretten dolayı sokaktaki çamurdan muaf tutma/sakıncasının 
olmadığını belirtme, bey'u'I-vefâ, sipariş akdi, içilen miktarı bildirmeden 
su satıcısından su içme, kalma süresi ve kullanılan su miktarı belirtil- 
meden hamama girme, tartmadan hamur ve ekmek borç alma ve bun- 
ların dışındaki örfe dayandırılan fetvaları. e/-Eşbâh'ta bunların benzeri 
pek çok mesele zikredilmiştir. 


Bunların tamamının hükümleri zamanın değişmesiyle, gerek zaru- 
ret gerek örf ve gerekse o çağın şartları dolayısıyla değişir ve bunların 
hiçbiri mezhep dışı sayılmaz. Çünkü mezhep sahibi bu zamanda yaşa- 
saydı aynı şeyleri söylerdi. Eğer bu değişimler onun zamanında olsaydı 
bunların aksine ifadelerde bulunmazdı. 


Mezhepte müçtehitleri ve müteahhirinden sahih nazar ehlini, mez- 
hep sahibinin Zâhiru'r-rivâye kitaplarında açıkça belirttiği, onun zama- 
nında olanlar üzerine bina edilmiş ifadelere muhalefetetmeye cüretlen- 
diren budur. “Bütün helaller bana haram olsun” meselesinde yaptıkları 
açıklamaları gibi. Muhammed görüşlerini zamanının örfü üzerine bina 
etmiştir. Aynı şekilde daha önce Kur'an öğretiminde isti'câr konusunda 
aktardıklarımız da bu kabildendir. 


(2. Hükümlerde Dönemin Örfünü 
Dikkate Almanın Gerekliliği) 


Eğer dersen ki: Örf tekrar tekrar değişir. Eğer geçmiş zamanda 
olmayan başka bir örf ortaya çıkarsa, müftinin açık ifadelere muhalefet 
etmesi ve yeni örfe tâbi olması mümkün müdür? 
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Derim ki: Evet, yukarıda geçen meselelerde açık ifadelere (nansüs) 
muhalefet eden müteahhirin, İmam'a, onun zamanından sonra ortaya 
çıkan yeni örf dolayısıyla muhalefet etmişlerdir. Müftinin, örfi lafızlarda 
ve aynı şekilde müçtehidin zamanının örfüne dayandırdığı hükümlerde 
yeni örfe tâbi olması gerekir, ve onların yolunu izlemenin gereği olarak 
onun örfü başka bir örfe dönüşür. Ancak müfti, re'y sahibi, sahih nazar 
sahibi ve şer'i kuralları bilen biri olduktan sonra üzerine hüküm bina 
edilebilen örf ile bunun dışındaki örfleri ayırt edebilir. Mütekaddimin, 
müftide içtihadı şart koşmuşlardır, bu (niteliklere sahip müftil ise zama- 
nımızda kalmamıştır. Ancak müftinin meseleleri, meşâyıhın -fıkıhla 
uğraşanın anlayışına güvenerek- çoğunlukla söylemedikleri ve açıkça 
belirtmedikleri şartlar ve kayıtlarla beraber bilmesi asgari olarak şart- 
tır. Aynı şekilde zamanının örfünü, çağdaşlarının durumlarını bilmesi 
ve bu konuda mahir üstatlardan icazet alması gerekir. Bundan dolayı 
Münyetü'l-müfti'nin sonunda |Sicistâni ö. 639) şöyle söyler: 


Bir kişi ashabımızın bütün kitaplarını ezberlese bile, kendisine reh- 
berlik edilmesi için (bir hocanın yanında) fetva için öğrencilik yapmalı- 
dır. Çünkü meselelerin birçoğu, çağdaşlarının şeriate muhalif olmayan 
âdetlerine dayanılarak cevaplandırılır. 


el-Kunye'de Işöyle denirl: 


Müfti ve kadı örfü terk ederek zâhiru'l-mezheb ile hüküm veremez. 


Hızânetü'r-rivâyât'ta (yazar) bunu ondan le/-Kunye'den| nakleder. 


Bu, söylediğimiz şu ifadelerde açıktır: “Müfti çağdaşlarının örfüne 
aykırı olanla fetva veremez.” el-Eşbâh'ta el-Bezzâziyye'den nakledilen şu 
ifade de buna yakındır: 


Müfti kendisine göre maslahat gördüğü şeyle fetva verir.21! 


211 İbn Nüceym, el-Eşbâh, s. 263. 
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Reddü'l-muhtâr'da Kasâme babında şöyle yazdım: 


Veli, mahallesinden olmayan bir kişi hakkında bir iddiada bulunsa ve 
mahallesinden iki kişi onun aleyhine şahitlik etse İmam'a göre (şahitlik- 
leri) kabul edilmez. İkisine göre kabul edilir... vd. 


es-Seyyid el-Hamevi, Allâme Makdisi'den naklen şöyle söyler: İmam'ın 
görüşüne göre fetva vermekten kaçındım. Buna dayanarak genel zararlar 
ortaya çıktığından dolayı bu görüşün yaygınlaşmasını menettim. 


Çünkü bu fiili işlemekte ısrar edenlerden bu görüşü bilenler, onların 
aleyhlerine şahitliklerinin kabul edilmeyeceğine güvenerek ıssız mahal- 
lelerde o mahalleden olmayan kişiyi öldürmeye cesaret buluyorlardı. 
Bunun üzerine şöyle dedim: “Fetvanın ikisinin görüşüne göre olma- 
sı gerekir. Özellikle de zamanın değişmesiyle hükümlerin değiştiğini 
bilirsek.”212 


Fethü'l-Kadir'de Oruç bölümünde Kazâ ve Keffâret Gerektiren 
Durumlar konusunda el-Hidâye'nin “Eğer dişleri arasındaki eti yerse 
oruç bozulmaz, ancak et büyükse bozulur. Züfer şöyle dedi: İkidurumda 
da bozulur” sözüne binaen |yazar) şöyle söyler: 


İfadedenanlaşılan şudur: Olaylarda müftinin içtihat yapması ve insanla- 
rın hâllerine bakması gerekir. Bilinir ki keffâret, suçun kemaline ihtiyaç 
duyar. Olayı işleyene bakılır; eğer tabiaten böyle şeylere zaafı olan biri ise 
Ebü Yüsuf'un görüşü alınır. Eğer bununla ilgili onda herhangi bir belirti 


yoksa Züfer'in görüşü alınır.213 


Allâme Kâsım'ın Tashih'inde şöyle denir: 


212 İbn Âbidin, Reddü'l-muhtâr, X, 317. 
213 İbnü'l-Hümâm, Kemâleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid b. 
Mes'ud es-Sivâsi, Fethü7-Kadir (Beyrut: Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye), Il, 337. 
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Sen “Onlar tercihte bulunmadan görüşleri aktarmışlar ve bazen tashihte 
ihtilaf etmişlerdir?” dersen. Derim ki: Örfün ve insanların hâllerinin 
değişmesi, insanlar için en faydalı olan, teamülün gösterdiği ve gerekçe- 
si güçlü olan dikkate alınarak onların amel ettiklerinin benzeri ile amel 
edilir. Bunları ayırt etmek mümkündür ve bu hakikattir, nefsinde oluşan 
bir zan değildir. Sorumluluktan kurtulmak için ayırt edemeyen ayırt ede- 
bilene müracaat eder. 


Bunların tamamı, gayrımeşru vergi, ribâ ve benzerleri gibi (şeriata 
aykırı olanlar dışında) şeriata aykırı olmayan örf ile amel konusunda 
söylediklerimizde açıktır. O halde müftinin, kadının hatta müçtehidin 
insanların ahvalini bilmeleri gerekir. Onlar |mezhep otoriteleri| şöyle 
dediler: “Çağdaşlarının durumunu bilmeyen cahildir.” Daha önce onla- 
rın şöyle dediğini aktarmıştık: “İnsanların örfündeki ve olaylardaki tec- 
rübesinden dolayı kazâyla alakalı konularda Ebü Yüsuf'un görüşü ile 
fetva verilir.” 


el-Bahr'da, Kerderi'nin Menâkıbu'l-İmam Muhammed adlı eserinden 
naklen şöyle denir: 


Muhammed boyacılara giderdi ve onlardan muameleleri ve aralarındaki 


işleyiş hakkında bilgi isterdi.21* 


Onlar şöyle dediler: “Yer sahibi en üstününe imkânı olmasına rağ- 
men en düşük olanla arazisini ekerse ona en yüksek haraç gerekir.” 
Onlar şöyle dediler: “Bu bilinir, ancak insanların malını almada zulüm 
olmaması için bununla fetva verilmez.” 


el-İnâye'de25 (yazarı) şöyle söyledi: 


“(Hükmül saklamak nasıl caiz olur? Eğer alırlarsa almak vâcip olduğu 
için bu yerinde olur” diyerek bu reddedildi. Buna şöyle cevap verilir: Biz 
eğer bununla fetva verseydik bütün zalimler durumu böyle olmayan bir 
arazinin bundan önce mesela za'ferân ekili olduğunu iddia edecekler ve 
bunun harâcını alacaklardı. Bu zulüm ve haksızlıktır. 


214 İbn Nüceym, e/-Bahr, VI, 288. 

215 Ekmelüddin Muhammed b. Mahmud el-Bâberti (6. 786/1384). Tanınmış 
Hanefiâlimi. Dil, gramer ve fıkıh usulü açısından önemli tahlillerin yapıdığı 
el-Hidâye şerhi. Bkz. Özel, s. 88. 
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Aynı şekilde Fethü?-Kadir'de (yazarı) şöyle söyler: 


Onlar şöyle söylediler: Zalimlerin müslümanların malları üzerinde tasal- 
lut ihtimali olduğu için bununla fetva verilmez. Zira aksi takdirde bütün 
zalimler arazinin za'ferân ve benzerinin ekilmesi için uygun olduğunu 


iddia edeceklerdir ve bunun düzeltilmesi de zordur.2!6 


Böylece senin için açığa çıktı ki: Örfü ve açık karineleri terk 
ederek, insanların ahvali konusunda cahil kalarak müfti veya kadının, 
nakledilenin zâhirine takılıp kalması/katı davranması birçok hakkın 
kaybolmasına ve birçok zulmün ortaya çıkmasına neden olur. 


(13. Örfün Kısımları ve Hükümlere Etkileri) 


Sonra bil ki: Örf iki kısımdır. Genel örf ve özel örf. Genel örfle genel 
hükümler sabit olur, kıyas ve nassı tahsis için uygundur. Özel örf böyle 
değildir. Özel örfle kıyasa ve nassa muhalif olmadıkça özel hüküm sabit 
olur ve özel örf tahsis için uygun değildir. 


ez-Zahira'da Kiralamalar konusunun sekizinci bölümünde “üçte biri 
karşılığında dokuması için dokumacıya ip verirse” meselesinde (yazar) 
şöyle söyler: 


Nusayr b. Yahya (ö. 242), Muhammed b. Seleme (ö. 230) ve benzeri Belh 
meşâyıhı, bu icareye kendi yöre ehlinin teamülü elbisede olduğu için elbi- 
sede cevaz veriyorlardı. Öyle ki teamül hüccettir, onunla kıyâs terk edilir 
ve nass tahsis edilir. Teamülden dolayı elbisede bu icarenin caiz kılın- 
ması kafiz-i tahhân?!” hakkında bulunan nassın tahsisidir. Çünkü nass, 
dokumacı değil kafiz-itahhân hakkında vârit olmuştur. Ancak dokumacı 
onun benzeridir, dolayısıyla nass delaleten dokumacı hakkında da vârit 
olmuş sayılır. Ne zamanki biz dokumacıda bu nassın delaleti ile ameli 
terk ederiz ve kafiz-i tahhân konusunda nasla arel ederiz, bu tahsis olur, 
nassı temelden terk değildir. 


216 İbnü'1-Hümâm, Fethü”1-Kadir, VI, 37. 

217 Değirmencinin ücretini, kendisine teslim edilen ve öğüttüğü buğdayın 
unundan belli bir ölçek şart koşarak tahsil etmesini ihtiva eden mesele. Ücret 
değirmencinin emeğinin ürününden belirlendiği için cevazı tartışmalıdır. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti | 261 


hi a alli ça Yİ yağli gr b İS, 
eki aka EYİ EŞ a3) yakal Hg le dali 
il a YE beg ÖN deil 

e İyizli Al le al gi, ll 3 yaz Oi li b kğ 
Gİ va çi ll dk eril il ag al 5 
ii Gİ bsi, öy 

Sİ vi işli. yali pl OLE al Öİ ile 3 
Sl iş a eyl Gö Yİ ela Uz as gear el 
aze gear YB YI Şİ pal döş il 

ULU ili ye yeli ball öö si 6 
Sy mas öğesi Ye Be Şi ai b 
hi Şi öyle da Öğ zme ll$ ea çöz dale iy Hamaz 
İY yakaz eli Sa e helliğ li ça al 
233 Şİİ yal yanağı yaa hb Şİİ öle skn yz 
Ol YI sil çi YV öleli Za b öy yal ON lele gd 
yal la İY fel US eb İY a İsyly 0S o ça 
Mİ İS V Layası 0S ülke 585 b yalı ay e 


262 Hanefilerde Mezhep Usülü 


Nassın teamülle tahsisi caizdir. Görmüyor musun biz teamülden dolayı 
sipariş akdine (stısnâ”) cevaz verdik. Istısna', yanında olmayan şeyi sat- 
maktır oysa bu nehyedilmiştir. Istısna'a teamül ile izin vermek insanın 
yanında olmayan şeyi satmasını yasaklama konusunda vârit olan nas- 
sın bizim tarafımızdan tahsisidir, tamamen nassı terk değildir. Çünkü 
ıstısna' dışında biz nassla amel ediyoruz. Onlar şöyle dediler: Bu, lelbise 
dokuma konusu| belde ehlinin kafiz-i tahhânla amel etmesinden fark- 
lıdır. Çünkü kafiz-i tahhânla amel caiz değildir. Ve muâmeleleri dik- 
kate alınmaz. Çünkü biz eğer onların muâmelelerine itibar edersek bu 
gerçekte nassı tamamen terktir ve teâmülle nassı tamamen terk etmek 
caiz değildir ancak tahsisi caizdir. Ancak meşâyıhımız bu tahsise izin 
vermediler. Çünkü bu, bir tek beldenin teamülüdür. Ve bir tek beldenin 
teamülü nassı tahsis edemez. Zira bir belde ehlinin teamülü tahsise izin 
vermeyi gerektirse de, başka bir belde ehlinin bu teamülü terki tahsisi 
engeller. Çünkü tahsis, şüpheyle sabit olmaz. Istısna'daki teamül böyle 
değildir. Çünkü bu teamül bütün beldelerde bulunur. 


ez-Zahira'nın sözü bitti. 


Sonuç olarak; Hakkında nass bulunanı terk etmeyi gerektiriyorsa 
genel örfe itibar edilmez. Ona sadece nassı tahsis gerektiğinde itibar 
edilir. Özel örfe iki durumda da itibar edilmez. Ona sadece nassı terk ve 
tahsis gerekmediğinde sadece kendi ehlini bağlayacak şekilde itibar edi- 
lir. Zâhiru'r-rivâyeye ters düşse bile. Bu, yeminlerde örfleşmiş olan lafız- 
lar, satım, kira ve benzeri akitlerde câriolan âdetler gibidir. Bu lafızlar 
ve akitler her beldede kendi ahalisinin âdeti üzerine cereyan eder. 
Âdetle aralarında mutad olmuş/alışılagelmiş şeyler kastedilir. Bu belde 
ehli dışındakiler sıhhat, fesad, tahrim, tahlil ve benzerleri gibi o akdin 
gerektirdiği ile amel ederler. Fukaha örfün gerektirdiğine aykırı olanı 
tasrih etse bile. Çünkü söz söyleyen örfüne ve âdetine dayanarak konu- 
şur ve sözüyle bunu kasteder, fukahanın ne kastettiğine bakmaz. Ve 
herbiri kastettiği ile amel eder. Örfi lafızlar, dilsel mecazda olduğu gibi 
kendileriyle asli manaların oluştuğu ıstılahi hakikatlerdir. 
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Câmiu'l-fusüleyn'de? (yazarı) şöyle söyler: 
İnsanlar arasındaki mutlak ifade, örf olana yorulur. 
Allâme Kâsım'ın Fetâvâ'sında şöyle denir: 


Bu işin esası şudur: Vakfeden, vasiyet eden, yemin eden, adak adayan ve 
bütün akit yapan kimselerin lafizları, Arap diline ve Şâri'in diline uygun 
olsun veya olmasın, hitabındaki ve konuştuğu dildeki âdetine yorulur. 


Sonra bil ki: Ben bu meselede sadra şifa olacak düzeyde söz söyle- 
yen bir kimseyi görmüyorum. Bu konunun açığa kavuşması geniş bir 
incelemeye ihtiyaç duyar. Fürü ve usülü zikretme, sorulması beklenen 
soruları cevaplandırma ve bu söylenenler üzerine bina edilenleri açıkla- 
ma ihtiyacı olduğu için bu konuda söylenecekler uzayıp gider. Burada 
zikrettiklerimi kısa tuttum. Sonra bu beyite şerh olarak yazdığım risa- 
lemde, açıklamadığım bazı şeyleri açıkladım ve ona hedeflediğim bazı 
meseleleri de dâhil ettim. Ve onu Neşrü'l-arf fi bindi ba'zi'l-ahkâmi ale'1- 
örf 29 olarak isimlendirdim. Bu konuda daha fazlasını arzu edenler ona 
müracaat etsin. 


218 Bedreddin Simâvi'nin (6. 823/1420) el-Fusülu'!-Usrüşeniyye ve el-Fusülu'1- 
İmâdiyye adlı eserleri derleyerek telif ettiği, kazâ ve muhakemeyle ilgili 
konuları ihtiva eden eseri. Bkz. Özel, s. 96. 

219 İbn Âbidin, Mecmüatu'r-Resâil, TI, 112-145. 
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IX. ZAYIF GÖRÜŞLE AMEL ETME VE FETVA VERMEJ 


Caiz değildir zayıf (görüş) ile amel etmek 
ve gelip soru sorana onunla cevap vermek, 


Ancak kendisi için zaruret bulunan âmil 
veya meşhur bilgiye sahip kimse müstesnadır. 


Ancak kadı bununla /zayıf görüşle) hüküm vermez, 
hükmetse bile hükmü geçerli olmaz. 


Özellikle de bizim kâdılarımız, zira onlar tayin esnasında 
mezhepte tercih edilenle hükmetmek kaydıyla sınırlandırılmışlardır. 


İpe dizdiğim bu manzüme burada tamamlandı. 
“Allah'a hamd olsun” sözü en güzel sondur. 


Şerhin başında Allâme Kâsım'dan şöyle aktarmıştık: 


Mercüh ile hüküm ve fetva vermek icmâya aykırıdır. Mercüh râcih kar- 
şısında yok mesabesindedir. Birbirine zıt görüşlerin bulunduğu konular- 
da (mütekâbilât) tercih ettirici bir sebep olmaksızın tercihte bulunmak 
yasaklanmıştır. Kim, fetvasının veya amelinin bir görüşe veya meselenin 
bir yönüne uygun olması ile yetinirse, tercihte araştırma yapmaksızın 
görüşlerden ve tercihlerden dilediği ile amel ederse cehalete düşmüş ve 
icmâyı bozmuş olur. 


Daha önce bunun benzerini Allâme İbn Hacer'in Fetâvö'sından 
aktarmıştık Ancak aynı şekilde orada şöyle denir: 


Ju yele 
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İmam es-Sübki2? Fetâvö'sında Vakıf bölümünde şöyle söyler: İşin özünde 
zayıf görüşü taklid, kendisinin amel etmesi durumunda caizdir, fetva ve 
hüküm vermede değil. İbn Salâh fetva ve hükümde caiz olmadığı konu- 


sunda icmâ olduğunu nakleder.2! 


Allâme Şürünbülâli>? (6. 10691) e/-Ikdül-ferid fi cevâzü't-taklid adlı 
risalesinde şöyle söyler: 


Şâfii mezhebinin gereği es-Sübki'nin dediği gibidir: Mercüh görüşle amel 
etme, kazâ ve iftâda men edilmiştir, kendisinin amel etmesinde değil. 
Hanefi mezhebinde mercüh mensüh olduğu için mercühla amel kendisi- 
nin amelinde de yasaklanmıştır. 


Derim ki: Mensüh olacağı şeklindeki bir açıklama ancak, eğer bir 
meselede iki görüş bulunur, müçtehit ikisinden birinden vazgeçerse 
veya iki görüşten birinin diğerinden sonra olduğu bilinirse sözkonusu 
olur. Aksi durumda, örneğin bir meselede Ebü Yüsuf'un bir görüşü ve 
Muhammed'in bir görüşü bulunursa nesih söz konusu olmaz. Ancak 
onun kastı, ikisinden biri tashih edildiğinde diğerinin mensüh mesabe- 
sinde olacağıdır. Bu, yukarıda Allâme Kâsım'ın sözü olarak aktarılan 
“Mercüh, râcih karşısında yok mesabesindedir” ifadesinin manasıdır. 


Sonra, es-Sübki'nin Şâfii'ye göre, kendisinin mercühla amel etmesi- 
nin cevazına dair zikrettikleri yukarıda Allâme Kâsım'dan aktarılan- 
lara muhaliftir. Bunun benzerini şerhin başında, görüşlerden dilediği 
ile fetva verilemiyeceği ve amel edilemeyeceği şeklindeki icmânın nak- 
linde Allâme İbn Hacer'den aktarmıştık. Ancak “Amelden kasıt hüküm 
ve kazâdır” denirse bu uzak bir ihtimaldir. Cevapta açık olan; “arzusu- 
na göre” tabirini dikkate alarak icmânın “mutlak muhayyerliğin yasak- 
lanması konusunda” olduğunun söylenmesidir. Yani görüşlerden dile- 
diğini, dilediği zamanda, arzu etmesi ve tercih etmesidir. 


220 Takıyyuddin Ali b. Abdülkâfi es-Sübki (727-771/1327-1370). Bkz. Özel, s. 
203. 

221 Heytemi, Fetâvâ, IV, 304. 

222 Ebu'l-İhlas Hasan b. Ammâr b. Ali el-Vefâi el-Mısri eş-Şürünbülâli. Hanefi 
fikıh âlimi. Ezher'de müderrislik yaptı. 1069/1659 yılında Kahire'de vefat 
etti. Bkz. Özel, s. 141. 
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Ancak eğer bazı zamanlarda zaruret bunu gerektirdiği için zayıfla amel 
ederse bundan menedilemez. Daha önce Şürünbülâli'den aktarılan 
“Hanefi mezhebinin görüşü, yasaklamaktır” şeklindeki ifade şu delile 
binaen buna yorulur. Onlar Ebü Yüsuf'un, ihtilam hissettiğinde şehve- 
ti geçene kadar erkeklik organını tutan sonra bırakarak ihtilam olan 
kişiye guslün gerekmediği şeklindeki görüşünü almada, töhmetten kor- 
kan misafir ve yolcuya cevaz vermişlerdir. Oysa onun bu görüşü mez- 
hepte râcih olan görüşe muhaliftir. Ancak onlar zaruretten dolayı bu 
görüşü almaya cevaz vermişlerdir. 

el-Hidâye sahibi İmam Merğinâni'nin Muhtârâtü'n-nevâzil adlı kita- 
bında zikrettikleri de bu kabilden olsa gerek. Ki bu kitap meşhur bir 
kitaptır ve el-Hidâye şârihleri ve başkaları bu kitabı ondan nakletmiş- 
lerdir. Necaset bölümünde (yazar) şöyle söyler: 


Eğer yaradan kan azar azar, akmadan çıkarsa fazla bile olsa bunda 
bir mani yoktur. Eğer kendi hâline bırakıldığında akarsa mâni olur da 
denilir. 


Sonra meseleyi Abdesti Bozanlar bölümünde tekrar eder. Burada 
şöyle söyler: 


Eğer yaradan az bir şey çıkarsa -öyle ki kendi haline bıraksa akacak- onu 
bir bez ile silse (abdest) bozulmaz. Denilir ki... 


Diğer nüshalara müracaat ettim ve ibarenin onlarda da aynı şekilde 
olduğunu gördüm. Mezhep kitaplarının çoğunda meşhur olan görüşün 
“denilir” şeklinde ifade edilen ikinci görüş olduğu açıktır. Birçok kayna- 
ga müracaattan sonra, onun tercih ettiği ilk görüşü ondan önce tercih 
edeni ve ondan sonra onun bu görüşüne tâbi olanı görmedim. Bu şaz bir 
görüştür. Ancak el-Hidâye sahibi, mezhep meşâyıhının büyüklerinden 
önemli bir imamdır. Yukarıda belirttiğimiz gibi ashab-ı tercih ve tashih 
tabakasındandır. Zaruret durumunda özür sahibinin onu taklid etmesi 
caizdir. 
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Zira, Ahkâmü'l-muhassasa bi-keyyi'l-hımmesa?”3 adlı risalemde beyan 
ettiğim gibi bunda özür sahipleri için büyük kolaylık vardır. Bir müd- 
det yaraya nohut basılması” durumuna maruz kaldım. Mezhebimizde 
meşakkat olmaksızın (bu durumda) namazımı sahih kılacak bu görüş- 
ten başka bir görüş bulamadım. Çünkü ondan çıkan az bile olsa (kendi 
hâlinel bırakıldığında akıyorsa bu necistir ve meşhur görüşe göre abdes- 
ti bozar. Mezkür risalemde beyan ettiğim gibi bu bazılarının görüşüne 
muhaliftir. Bununla özür sahibi de olmaz, çünkü benim yaptığım gibi 
her namaz esnasında yıkama ve akıntıyı önleyen deri benzeri bir şeyle 
bağlama yoluyla özrün giderilmesi mümkündür. Ancak bunda meşakkat 
ve büyük zorluk vardır. Bu görüşü taklid etmek zorunda kaldım. Sonra 
yüce Allah beni bu durumdan kurtardığında bu süre zarfındaki namaz- 
larımı iade ettim. Hamd Yüce Allah'adır. 


el-Bahr sahibi Hayız bölümünde kanlarınrengi bahsinde zayıf görüş- 
leri zikrettikten sonra şöyle söyler: 


el-Mi'râc'da> Fahru'l-eimme'den naklen şöyle denir: “Eğer müfti zaru- 
ret durumunda kolaylık sağlama isteğiyle bu görüşlerden bir şeyle fetva 


verirse bu güzeldir.229 


Bununla bilinir ki; mecbur kalan söylediğimiz gibi bununla kendisi 
amel eder ve müftide zor durumda kalan için bununla fetva verir. Yuka- 
rıda geçen “Zayıf görüşle amel edilmez ve fetva verilmez” ifadeleri zaru- 


ret olmayan durumlara hamledilir. Nitekim sen yukarda açıkladıkları- 
mızın tamamından bunu öğrendin. Allah en iyisini bilir. 


Aynı şekilde yukarıda aktardığımız şu ifadeleri de zaruret |gerek- 
çesine) dayandırmak gerekir. “Zayıfbirrivâyet de olsa küfründe ihtilaf 
olduğunda müslümanın küfrüne fetva verilmez.” Onlar sahih görüş ile 
fetva vermeyi Ibu konuda) terketmişlerdir. Çünkü küfür büyük bir 
şeydir. 

el-Biri'nin Şerhuw1-Eşbâh'ında şöyle denir: 


223 İbn Âbidin, Mecmüatu'r-Resâil, Il, 54-66. 

224 Keyyil-hımmesa: Akıntısı olan yaraların akıntısını durdurmak üzere yaranın 
üzerine nohut basılması, onun üzerine bir yaprak konması ve bir bezle 
bağlanması şeklindeki uygulama. 

225 Mi'râcu'd-dirâye. Kıvâmuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kâki'nin 
(ö. 749/1384) el-Hidâye şerhi. Bkz. Özel, s. 81. 

226 İbn Nüceym, el-Bahr, 1, 202. 
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Zayıf (görüşl ile insanın kendisinin amel etmesi caiz midir? Evet, re'y 
sahibi ise (caizdir|. Ancak ammi ise bunu uygun görmüyorum. Ancak 
re'y sahibi ile sınırlandırılmasının gereği Izayıf görüşle amelin| ammi 
için caiz olmamasıdır. 


Hızânetü'r-rivâyât'ta (yazarı) şöyle söyler: Nasların ve haberlerin mana- 
sını bilen âlim dirâyet ehlindendir. Onun, mezhebe muhalif bile olsa 
onunla (zayıf görüşle| amel etmesi caizdir. 


Onu re'y sahibi, yani mezhepte müçtehit olarak sınırlamak ammiyi 
dışarıda bırakır. Onun dediği gibi, amminin onların tashih ettiklerine 
tâbi olması gerekir. Ancak bu, az önce öğrendiğin gibi zaruret dışı konu- 
larda söz konusudur. 


Eğer sen; Bu, yukarıda geçen “Müçtehit müfti Ebü Hanife ve 
ashâbının ittifak ettiklerinden ayrılamaz, tam bir müçtehit olsa bile 
onunla fetva veremez. Çünkü onlar delilleri biliyorlar ve sahih-sabit 
olanla diğerleri arasını ayırt edebiliyorlardı. Onun içtihadı onların içti- 
hadına ulaşamaz” şeklinde daha önce el-Hâniyye ve benzerlerinden 
aktardığımız ifadelere muhaliftir dersen. 


Derim ki: Bu, başkasına fetva veren için söz konusudur. Onun anla- 
mı şu şekilde olabilir. Müfti, onların içtihadının daha kuvvetli olduğunu 
bildiğinde genel meseleleri kendi zayıf içtihadına dayandıramaz. Veya 
soruyu soran, müftinin taklid ettiği mezhep imamının görüşüne göre 
fetva istemek için gelmiştir. Müftinin, fetvayı isteyenin fetva istediği 
mezhebe göre fetva vermesi gerekir. Bundan dolayı Allâme Kâsım 
Fetâvö'sında şunu zikreder: 


Değişiklik ve dönüşümün kendisi tarafından yapılabileceğini şart koşan 
vâkıfın vakfın (mülkiyetini) eşine geçirip (geçiremeyeceği) soruldu. Şöyle 
cevap verdim: Âlimlerimizin kitaplarından herhangi birinde buna |böyle 
bir şartal itibar edildiğine rastlamadım. Müftinin, görüşlerine göre fetva 
verdiği mezhep ehlince sahih görüleni nakletmesi gerekir. Çünkü fetva 
isteyen bu mezhebin imamlarının görüşünü sormaktadır, müftiye uygun 
geleni değil. 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti 


ei Sai m Aİ e ile hal OLM ime a 
ŞİM Şİ) öl zda Yİ ağ li ale İS İŞLİ as, 8 OS 
İz Şİİ di ll öm 5 all iye Yİ 
Çe ha ül d )ae ul all Pİ e 35 ŞEYİ, y2 maji çan 
il Ai e 0S öl 

LS ai m İİ 2 ig gi «sil Gi ol. 4 
ale GS öğgyll söze yp Şİ mele rla ll sb JE 
NEYİ 

AE gl Öİ ya il aa Vİ la la il öğ 
Ola a eli li calaly > yi ale gülle İyad 3 
ek iş Sİyer İYİ ye EY diğe lagime 0S 
Eğ İM 8 ola LS alez ole ak Yş 

On e Lİ Gİ ra hile ae İbik 
Jİ EYİ özle le iel La ala Çİ öl gali 
gi 3 sal çil UY ala ye ai ee ij EL OY 
LE ALİR, çi al ele ŞAN ai ça Ol ala 


byk lily ye Şe Gİ ilan b li daa 5 li, 

e Bİ Çİ il el Spa EŞ ab ağ ll 83 

ve oh EYİ il iğ lele eri b la gli 

4 çağ be İL bi) çi İl OYA beşiz çü pil kala al 
il ri le le Yali b Şİ 


215 


216 Hanefilerde Mezhep Usülü 


Aynı şekilde onlar Şâfii imamlarından el-Kaffâl'dan (ö. 336) şunu 
naklederler: 


Kendisinden yığın (hâlindeki şeylerin) satımı konusunda fetva isteyen 
kişiye şöyle söyledi: Benim görüşümü mü, eş-Şâfii'nin görüşünü mü soru- 
yorsun? 


Aynı şekilde onun bazen şöyle dediğini naklederler: 


İçtihat ettiğimde ve içtihadım Ebü Hanife'nin görüşüyle örtüştüğünde 
şöyle derim: “eş-Şâfif'nin görüşü şöyledir, ancak ben Ebü Hanife'nin 
görüşünü söylüyorum.” Çünkü olsoruyu soran kişi) eş-Şâfii'nin görüşünü 
öğrenmek ve (bu doğrultuda) fetva istemek için geldi. Dolayısıyla onun 
dışındaki ile fetva verdiğimi ona bildirmem gerekir. 


Kendisinin onunla amel etmesine gelince açık olan bunun caiz olma- 
sıdır. Hızânetü'r-rivâyât'ın “Mezhebine muhalif bile olsa zayıf görüşle 
amel etmesi caizdir” sözü buna delalet eder. Çünkü müçtehidin içtiha- 
dının götürdüğü şeye tâbi olması gerekir. Bundan dolayı muhakkik İbn 
Hümâm'ın mezhep harici meseleleri tercih ettiğini görürsün. Bir kere- 
sinde bir meselede İmam Mâlik'in görüşünü tercih etti ve şöyle dedi: 
“Bu, kendisine dayandığım görüştür.” 


et-Tahrir'den daha önce şunu aktarmıştık: 


Müçtehide bazı meselelerde, içtihadın tecezzisini kabul eden görüşe göre 
-ki bu haktır- kudretinin yetmediği durumlarda taklid gerekir. 


Yani içtihada güç yetiremediği konularda, bunların dışında değil. 


“Ancak kadı bununla hükmetmez...” sözüm, mezhebinin zayıf görüşü 
ile ve aynı şekilde başkasının mezhebi ile hükmetmez anlamındadır. 


Allâme Kâsım şöyle söyler: 
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Ebu'l-Abbas Ahmed b. İdris22” şöyle söyledi: Müftinin kendinine göre 
râcih olanla fetva vermesi gerektiği gibi hâkimin de kendisine göre râcih 
olanla mı hüküm vermesi gerekir, yoksa kendisine göre râcih olmasa bile 
iki görüşten biriyle mi hüküm vermesi gerekir? Cevabı şöyledir: Eğer 
hâkim, müçtehit ise onun kendisine göre râcih olan (görüş! dışındaki ile 
hüküm ve fetva vermesi caiz değildir. Eğer mukallid ise kendisine göre 
bu görüş râcih olmasa bile, fetvada taklid ettiği gibi (kazâda da) taklid 
ettiğiimamının tercih ettiği hükmü taklid gereğince, mezhebinde meşhur 
olan (görüşle) fetva ve hüküm vermesi caizdir. Hükümde ve fetvalarda 
hevaya tâbi olmak icmâen haramdır. Mercühla hüküm ve fetva vermek 
icmâya aykırıdır. 


el-Bahr'da şöyle zikredilir: 


İçtihada açık bir konuda kendi görüşüne muhalif veya mezhep görüşü- 
nü unutarak hüküm verirse Ebü Hanife'ye göre bu hüküm geçerlidir. 
Kasıtlı terkeden hakkında iki rivayet vardır. İkisine (Ebü Yüsuf, İmam 
Muhammed'e) göreikidurumda da geçerli değildir. Tercihte ihtilaf edildi. 


el-Hâniyye'de şöyle denir: “Ebü Hanife'den gelen ikirivâyetten zâhir olan, 
hükmünün geçerli olmasıdır ve fetva buna göredir.” el-Fetâva's-suğrâ'da 
da aynı şekildedir. 


el-Mi'râc'da el-Muhi?'e dayanılarak şöyle denir: “Fetva ikisinin görüşüne 
göredir.” el-Hidâye'de de aynı şekildedir. 


Fethü'l-Kadir'de şöyle denir: “Fetvada ihtilaf edilmiştir. Aslolan bu 
zamanda ikisinin görüşüne göre fetva vermektir. Çünkü kasıtlı olarak 
mezhep (görüşünü) terkeden kişi bunu güzel bir amaç için değil batıl 
arzusu için yapmaktadır. Unutana gelince; mukallid başka bir mezhebe 
göre değil onun mezhebine göre hüküm vermesi için onu taklid eder. Bun- 
ların hepsi müçtehit kadı için söz konusudur. Mukallid kadıya gelince 
o, Ebü Hanife'nin mezhebine göre hüküm vermekle görevlendirilmiştir 
muhalefet edemez. (Ederse) bu hükme nispetle azledilmiş olur.” 


el-Feth'teki ifade bitti.229 


el-Bahr'ın sözü bitti. 


227 Ebu'l-Abbâs Ahmed b. İdris el-Karâfi el-Mâliki (ö. 684/1285). Bkz. Özel, s. 
197. 


228 İbn Nüceym, el-Bahr, VII, 9-10. 
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Sonra o meşâyıhın mukallid kadı hakkındaki ibarelerinin farklılaş- 
tığını zikreder. (e/-Bahr'ın) sözünün özeti şudur: Başkasının mezhebiyle 
veya zayıf bir rivâyetle veya zayıf bir görüşle hüküm verirse hükmü 
geçerlidir. Onun bu konuda en kuvvetli dayanağı e/-Bezzâziyye'nin 
Şerhu't-Tahâvi'den naklettiği şu ifadelerdir: 


Müçtehit olmayan kadı, bir fetva ile hükmetse sonra fetva verdiği görü- 
şün mezhebine aykırı olduğu açığa çıksa hükmü geçerlidir/uygulanır. 
Onun dışındakiler hükmü bozamaz. Muhammed'den gelen bir görüşe 
göre kendisi bozabilir. (Muhammedi) ikinci bir görüş olarak şöyle söyler: 


“Aynı şekilde kendisi de bozamaz.” 


Ancak, el-Kunye'de el-Muhit ve benzerlerinden naklen şöyle denir: 


Rivâyetlerin ihtilafı, müçtehit kadının kendi görüşüne aykırıolarak fetva 
vermesi konusundadır. Mukallid kadı mezhebine aykırı olanla hüküm 
verirse bu geçerli değildir/uygulanmaz. 


el-Muhakkik Fethü'-Kadir'de ve öğrencisi Allâme Kâsım Tashih'inde 
bu görüşte karar kıldılar. 


en-Nehr'de (yazarı) şöyle söyler: 


Mezhepte el-Feth'te olan ifadeye itibar etmek gerekir. el-Bezzâziyye'de 
olan ifade ise ikisinden gelen rivâyete yorulur. Burada durum, mezhebini 
unutan konumuna indirgenir. Yukarıda ikisine göre müçtehit için geçerli 
olmadığı belirtildi. Bu durumda mukallid için evleviyetle geçerli olmaz. 


229 İbn Nüceym,el-Bahr, VII, 10. 
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ed-Dürrü'l-muhtâr'da |yazarı|) şöyle söyler: 


Derim ki: Bilhassa zamanımızda (geçerli değildir) Çünkü sultan zayıf 
görüşlerle hüküm vermekten nehyeden kanunlar neşrediyor. (Böyle oldu- 
gu halde| mezhebine aykırı olarak nasıl (hüküm verebilir)? Mezhebinden 
güvenilir olmayan (görüşlere| nispetle (hüküm verirse) hükmü azledilmiş 
(bozulmuş! sayılır. Bu durumda hükmü uygulanmaz ve el-Feth, el-Bahr, 
en-Nehr ve benzerlerinin Kazâ bölümlerinde genişçe açıklandığı gibi 
hükmü bozulur.?*9 


Derim ki: Aynı şekilde sen öğrendin ki râcih karşısında mercüh yok 
mesabesindedir. Sultan, râcihle hüküm verme konusunda açıklamada 
bulunmasa bile mercühla hüküm vermek söz konusu değildir. 


Allâme Kâsım'ın Fetâvö'sında şöyle denir: 


Mukallid kadı zayıf (görüşlel hüküm veremez. Çünkü o, tercih ehlinden 
değildir. Güzel bir maksat dışında sahihten vazgeçemez. Eğer hükme- 
derse hükmü uygulanmaz. Çünkü hükmü hak olmayan bir hükümdür. 
Zira hak olan, sahih olan (görüştürl. “Zayıf görüş hükümle kuvvetlenir” 
şeklinde nakledilen ifadeden kasıt, bu cevapla ilgili olmayan yerde açık- 
landığı gibi, müçtehidin hükmüdür. 


Bu maksatla zikrettiklerini şeyhi el-Muhakkik Fethü'l-Kadir'de açık- 
lamıştı. 


Bu, herşeyi bilen herşeyden haberdar olan yüce Allah'ın yardımı ile 
hedeflediğimiz saptama, açıklama ve tanımlamaların sonuncusudur. 


Bütün olumsuz sıfatlardan uzak olandan bunu sırf kendi rızasına 
uygun ve büyük buluşma gününde katındaki kurtuluş için vesile kılma- 
sını, işlediğim hata ve günahları affetmesini dilerim. Çünkü o Aziz ve 
Ğaffâr'dır. Başlangıçta ve sonda, gizli ve açık olarak Yüce Allah'a hamd 
olsun. Nimetiyle iyilikleri tamamlayan Allah'a hamd olsun. Salât ve 
selâm efendimiz Muhammed ve onun ashabının üzerine olsun. Hamd 
yalnız âlemlerin rabbi olan Allah'adır. 


230 Haskefi, ed-Dürrü'l-muhtâr, 1, 178. 
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Böylece fakir Muhammed Âbidin, kalemiyle (bu eseri telif ederek| 
sözünde durdu. Yüce Allah ona, ailesine, hocalarına, soyuna ve Müslü- 
manlara mağfiret etsin. Âmin. 


Bu (risale), 1243 yılında Rebiüssâni ayında (tamamlandı). 


Şerhu Uküdi resmi'l-müfti 


ül yakeliy 4y53 ayle ela 
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3-4 İbn Âbidin'nin cenaze namazının kılındığı Şam Sinaniyye (Sinan Paşa) Camii 


Fotoğraflar 


5 

İbn Âbidin'in 
evinin 
bulunduğu 
Kanavât 
Mahallesi 
Mübelled 
Sokağı, Şam 


6 İbn Âbidin'in 1970'li yıllarda yangın sonucu yok olan evinin bulunduğu yer 
2003 yılında park yeri olarak kullanılıyordu (beyaz aracın durduğu yer). 
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7-8 İbn Âbidin'in Babü's-sağir Kabristanı'nda yer alan mezarı (en solda) 


Fotoğraflar 295 


9 İbn Âbidin'in yaşayan torunlarından Mürşid (solda) ve Yusuf Âbidin 


Müellif Nüshası 


208 Hanefilerde Mezhep Usülü 


Müellif Nüshası (299 


se 


Kay iizep 
e mitalda 
yy 4 re 
e İN 
O gm 
Ey fer 
ÇA 
vee j 
Tesan m 
Aren a. 


<> 


n 
TEKA 
LEE ÇK 
ANE 
AA NE 
Ere 
AE 
li Ai 
A da 
ilmini» 
AA Çay np 


YP Lİ A 


ETA YE eya AA A 

EKARTE mera 
MERİ aye Çe 
YELE AED e San AN ir 
TEALA ire ŞEN 
İLe YY AAA e 
REN «evet 
İMDİ LAM e ke 


GİNE ln 


MAYA İNAN ADA 
GN LEVA RAN ege 
mayan ea İN le GİY 

ZİNA Ora eee 
ML ir e er 
İNEĞİ anı 
Pirakerde ami ekini eli din 
ALTI Ça Zee 2 AZ 

PR YEN Se A eran 
DORT 
FEMAYİ eein Heç ere 
LZ ener 3 giy AÇ a 
TİYYA ARİN 
İNATAŞİ NAZ e 

KAP yi çi EKİ ld 

KAKA NE 
Mele kp eek Mi 
İNE PEY ka 


ALİP İRİ 
İRKİ e 


ERMAN Lİ er 


. 
... RİMLİLESN Se EYP 


300 Hanefilerde Mezhep Usülü 


GAZ) Ğİ MİRA : 2 
Kere aş se iz e yü Ra e ale a Ye 
AR AK Teen DÜeze PA 

EE Aİ O OYNA e a 
a ay a i b NR e e) VEYA ar en 


TENİ CAL A AN i Sene 


VARA LA 
aaa A PENA iy 
Me AT AİR A, 
EİN 
ETA LL ERE Ya 
ii YAYA AK BİR Pi 
ENA ÇİNE A 
2 ÜNAL eee a 2 
MELİ a 
GEAR BİA 
eni Genc di sa az 
EA e e e Et çeri 
AİDA A ir 
bali GİVE Sapa AML 


yer SİLİN EĞ Taç me 2 


ia Mi AŞ OLAF KT 
İYİ mel 4 
TSMD aç e 
EA ee geri 


oi ze Mirai DNA eee e 
ro Tm e MENE YE. 
bi edi Adi AR im Fe paele A, 


MAŞ GELMEYE 


PALAN Esan e aram e — 
ae en ad e e ia 
Aney 
ŞİŞLİ a 
NBA İl meni an p 
DM Erer ÜN A 
SİRA e şe as Zi 
SMD emel 
FR nier ea heal “ine 


TTNET A e 


meli ama e — 
MAİNE RAL İD Nasal 


eee a EE : i 
TUS çi ik İY Ar Ae 


MEM ales 


m 
La 


ni İP 
. a e ZEN 
çizik 


Gi » 
Gi 


vıy! 


DRAM oleik 5 al) 


Müellif Nüshası (301 


302 Hanefilerde Mezhep Usülü 


; 


(Me 


çi 
Eg ÇİNE ANİ fis 
EN A TN ir) 
ba Ver e radar 
A De er rr 
am allam ii EKA LAR, 
MEPA © 
A EY e e 
LAMA A2 pic 
Pe lr kk ei italik ed aylak da” 
ep LELE Kİ e r 
Pİ raMe rine 
elimde ikm Misztce cile ia 
ENA re A 
Te ANİL A it 


DAN DES a air” 
TE NE TME EE Aa 


TEPME NEMA 
rr ertan Çak 
Firm rl yere seyre ea 
PAN era sy 2 
YAŞLI eya KT 


demirci till mala sir aney 
DÜLÜK, 
ADA EE EL» 
addan de de ite Tiago laİa 
ÜMRE SK 
ANİ YP ETİN TAL Ee KO 
RAN e zaar — 
MES TEL! EĞ AL EE eke 
ALM TİK aye iş a 
MANAT ere Pire 3 
Mi Mh İN ei Keteler 
gala a epg 
YANA LAM2 A 
ÇÜ İZPYAİ e 
SMİLE YA re” 
ERİL A ALA 2 
MEDA MAM er A 
EMS ERİ rr 2 
Lİ ya imiş iy eya 
GİNA ANAP nen 
SİLA DA TA 


Müellif Nüshası (303 


ii 
KETEN ŞE A 
emir Gidi Li gi 
ÖD AİR 
Gr SM e ar ra e erer 
GA TUM LU BA e he 
HANİ reel re men 2 
a era) 
balığa baltaya Senki bip & Ç 
MİRA ee AU Am, 
YADE ÇK Şi ve) 
KAKA LİL ir 
MDR ge ra a 
VEE NA Gr, 


YT Aİ May EY 


MİNEL ETA 
ME ee nan Af 
Aİ EA iy e? Fay 
ME a a A) 
PN YALAMA LA 
AE İN İN 
TAPA FİN Ari yi e 


? e Hevedyire TV AZA 
Alerli md lice e 
AMAC SİA 
YE. mage 
ii LA 
TÜY ee 
YEDE NE ar 
SİYA İNE elin 
Yer EL 
ALASYA MAM 
MER Ayer Ena 
eu TEA e kir 
mia Li TETA AN 
odak ld li Se ei inen 
TE peni Tem PAP eye Mar 
ad di Game GİY2 


ANNE af len 2 


NI Ma AE e ie 
DANE az Ep e Pa ir e 
imi dsl 51 — NE 
irin ei 


304 Hanefilerde Mezhep Usülü 


ç© 
EİT AMAN OLA Sey 
DELİM İn 
EMİ AİLE e Ye 
MAN Canl Meet © 
EEE ie “Ha, ice 
aldi NIN LT 
AAA AN A A Rahip 


ATTAN na Are 


ÇALLTLSN NEN E 
din elif İri kei ire 
emme iradi Msi Sedir ni 
imani ime emek iel id iemdi edi 
APRİL laa 
KE pre İn NE e 
TÜ YAN Aİ İÇ 
KNK EŞ ENE 
MEŞE RUMİ apt 
Me PE lr ne NAL 


va Hena Fen yama 


FAR LYA A 
JEAN EN Fe 


A Bear iye 

en lal Predımas Seiaeerş 

GELİYO EKİ eri, 
EE EE Okar 
HANA elma anım 
ZAYİ ADA Taşi 
AY rip imis ORA 
amli em genletiie ki 

€ (ON PEKİ 
lez Selmi krğe üni 
ALE OKA 
eker Dee DERELİ İN 

KR Te LAZ AN 
YANAL EŞ İDARE 


TUE DEĞ NE 


m iii erdi Seyoef saa e 


UTAN ŞA 


İNAN Ee DEAŞ 
armin Nİ AN vera Ses o 
gra e Ki EA 
OİL e 


Müellif Nüshası (305 


© 


asp MO Og ai ia 
ŞE 2 öneri er Dayi. 
HAL Yaren yoz dara 
rez çe O Pal Ae e 
Ay NA O ri ed 
SA Aİ Ya 
İmali dizi (Gi iel 
irlanda 
FALA ei im Pire 
ÇO NA e e Eri 
OY Serra SA ARAK 7 
AL Pİ 
YARAL Zf: 
MEL m yp 
BARİ İEP 
ge ENLİ re PE 
AYANDY İN Pp efe 
mam tal kale istese iz del 
ELE 2 Erer 9 
OZUMİ LE” 
AED rin ça 


harama FA mara 
ani aa 
EAA ELİ 
ELLA İZ 
ate iy a Ara a 
Ar LAN İn re ee 
la e O e EA, 
yere İz Nr ap 
great Di) TİRE 
EKE a am 
MRNA LENA TAA 
Ya ÇA ANE ve TAL 
a a EYE İp Lİ 
İŞIYL ANAL EYY 
ELLİ Ae ei» 
ALMA ke A 
Ea a eee kai Adk 
KALİ kl TEE 
Ae Ar 
ANA Kİ OY AL Alar 
Sa ETML A A a 


306 Hanefilerde Mezhep Usülü 


F 


PİÇ İn YİN 
PALA Nİ de 
a ei ete İs cild 
TAR ee ayı Baal, 
1 OLUK NAZ erin SEK 
İNANMA 
Nİ ayn 
ales Seç yeri Ker e 
ATLA LA İDEA 
GİTTİ Pe eg — 
YEM e ara sine 
ETA Eğeler ine, 
berer itildi AMA AM İyi 
ÇİY pey Sİ pe 
VEB ira FÜME açi 
KAAN Aa 
ATE mp eee ap 
e Pen O A yor vel ia 
Mere e nese Bep 
KAYA peçe pen p 
ANİ iyidir 


MASAYI Ke 77 o 
AKİ İMERA neyi 
LAMA AA leri, e 
A asya 
GPe SALMAN airlaiz 
Pierre Ole mi an pi 
banaa yatembe idi li 
TD İNNA arar 
VAN İY AN mem Ae 
MİKİ AA en da eee 
MİDEA Ai ül Aa 
SA en AR AE N 
MK YARİ e 
GLİ AR er İeaae 
NİL EO le SÜ e 
Aİle aci ği 
YA a Ceva 
AYATA A Arl a 
PEŞ ya İri 
İNİ ei ekeilin anam call 
FM Rza Maç 


Müellif Nüshası ( 307 


<< 
KANKA 
İNE ür harim 
PP e kai nteddk ie 
alar Par ğa TEN 
ELİNİN LE a sel 
GYM a A 
arı rr Tera" ap 
» Aça A A am ar 
PP mami li Fear 
yapma Ana 
ANA AD EŞ 
ppm yak heci ceadnki adi 
İY EA 
reai E 
grtaya 
ELDA ODA ek 
Mezra yali 
atağimdtlmli E ealieMdOddaN | 
f ada ea ALİYE 
Pala BUT 


(070 


Year Za Perin 
ime di eideki ii İrani 
ln din alien iyii ad 
Pİ İTİN e Gönen Er 
İLOR A 
Aş e e 


Gk AY AFDAZ Ter 


Aaa ar DATE, 
MAİ AL 
o bdnidak kisi ralli alici 
AET) EE 
AA ef ime P 
ALİ EK VA TANİ 
RE ari kimin 
My Paeğimera ip ye 
el ari Olar aaa 0 
DAA AET Ar 
imz İNE EN 
TE ya atar 
irğese aa ai imdi Ae” 
ERE DE e verime, 


308 Hanefilerde Mezhep Usülü 


CN 


Çörek area 
Lİ eni a 
A mama 
KİNDAR eren 
ÇEVİRİM A Ke 
EY İMES 
ÜRER EDA 
e abe Mig TA Ea in 
ALPİNE A, 
ÇELİK ELE ES O 
NELERE İYTE En 
TEA Ela TA 
MAİ AA KOLA Nr 
ADAMA Çİ SİL eri 
UTL Ke 
TÜY İK Aİ AASKE 
AMCALARA 7 
2 TAL efe, Geç ÜNİ te e 
GANİ 
MA DAĞA A la miner aleti 
TA ge ön ee AyeheP 


YAD MALE 
KANAL e hil € 
İLİ ral Emra 2 
ÇELEN le EN PAY 
ŞİM e rg 
ALEMİ 
SAS am een Pi 
TUNALİ 2 
UN Kn Zir e 
TO İN A eee, 
MENA e 
AMİN İM 
İT den adre ANCA MZ 
EY EE ŞA erer, der YE erdi 
Mİ ADI Mera 
EN ee BİTEN e neçirZitak 


MKE AE Era EYEK 


İLE ge ee 
SMALL ER AAA 
ME er emer 
ee iğne a e ca e Tee 


Lv 
2 
— 
”— 
b 


Müellif Nüshası (309 


pr 


ii 
| 


1Y aş Alet 
Güran ref ON 


ÇETENİN, AYTEN EŞ A 


Erin. bir rn Fer h gene Heran Ke 

n Dial) deni dk drmiei £ iii 
Çil ENNE 

Af Mer aa a a 
ALİNA EY 

A YTAN A YAN AN Am) 
AP A Ema it 

GA TİTAUUAE FAA 
NANA LEZ YE Feri” 

NEAR An maa 

AŞ EL İYİ era 
ARA AML Ni 
ALO AÇ Rİ rf, 
PLEKSİ AB 

eder bank idin Sdalei ii 
LR A badi e 
AZ İKE İT 


Aİ A Tr A a 
MADE EZ AE, 
OKTAY ANA 
Aden asi een 
Mean a 
YAN İMAMA ŞA TA MAN » 
array çelikli ri Ça HAY, 
AA A TN ea 0 ÇT 
ai yaililder am > em eti 2 
ALİYA AM A AY 
AOÇ AA İĞ e 
(A TEA KK 
TAKAN rr SA 
AAA gr AN 
EYİ Ee 
kanama Mİİ YA TAŞ 
AŞİ MER EY PA erip 
KEK AAA NA ae ADAN 
PUSAT AA AY gem 
RAMA A Ap 
EA A A ğ: 


cl 


eee 


Maraz 
Meri 


310 Hanefilerde Mezhep Usülü 


ere 


b Ke Ml eli Baba fi 
MUMİN a ref cep 

VD er a 1 0 Ana 
YG PLM na PK eke 
EEE a esen er, 
DİE Ey 
AE Amanda 
ALİ AP ATIN A 
ZAM PDA apne 
AAA) ML eri NE 
ETİENNE EZ Ari 
ai aa KE Da 
Lİ aker 
İTE MAP AA 
edi İM ia. Elime” 
e A Ee ye 
ANIM PRE EĞİNe Pası 
deco yeli iLe 
AYAN er Kari en 
MPİ AN Bre mr ereği ye 
EMELİ A çer? 


es mil SÜS ne 


KDA AN ee a ea” 


TAE en az ire 
ALE e ENA 0m 


Jar a Ae AN ir akn ri 


TD Aİ AKÇE İf Age 
Teryaaam AZ ai 
TA AP inen 
İM yim pap 
Metil bbahıli KİEL 
br dat aa li te, 
SİYA Ze 
anık bira dağ ali a 
NAKİ ere asr 2 ira 
TİMİ ke 


ALİ A 
TİYE ya 


TÜMEN e Ze a 
TME e e Sey “iy zar 
Daim mera 
MELE Bera $ İMA 


. 


Müellif Nüshası (31! 


© 


* 
. “e” 


N 


kademenin alimi SEİİLLİ Ge 
Aİ ya Ae 
RİYALİ yar Kru 
e erme AYA Ba ayn Meli ef 
GATA A gerer 
EKEN, Gele Ap 
ET AE arda: 
TA İleemeieş 
ŞİLA pera 

, A Ar Die le 

SPK ae Ün asa 
Ürn imığa 
Pİ A MAMA 
kc in li m Kd ATC ci) 
AYA İM Aa 
TÜLAY li SY 
KYİŞİA ER la aran A 


AÇAN AA AE 


ATAMER EL A. 
Yüreğe nizi zan minin 
SİELAMAAİ e 4 


ARAN er el 
2 e ri A4 bar öreelebati 
KİN ad ey B 
FyaramanıE erim rapi m 
EAA EM amir Ame 
AY A eri 
ATAR ADEN EY DİE 
Mari GİZLİ m ETA 
DEAN mieriyleniim 
SİLA SAR apar ir 
AİN A arsin A Tr 
ETİ Lee ETİ mera 
UAKEENE Pp TİNA 
YAMAÇ EA ne 
NA EO EE e sir 
PAY Aİ e NA 
el ed tak OG a 


MAİ REM 


GN EİLAMİİYİ Eİ ye epi 
SERE BR Aİ) 
VİRNA Be en NİL 


312 Hanefilerde Mezhep Usülü 


a“ 
AYAN KK am inert 
TA Aran iy 
NİL a İri 
AZAM Me aaa Zr 
UTAN 11 TA İMA a 
MÜZ REY ERİ ON KER 
ZAZ inen ÇELEN Yrm 
A A ir Ar era İnen. 
MABEM İM En 
LİE yanar EA 
AP ir Pi eşle 
ANAK DAMAK ze, 
SUAN AR a e ren eh 
TUNİK PAN Bae? 
GP ER ri Ani 
DERİNE Pa Yan İM, 
TÜTEŞDELİ Ep e GP sir 
LG iliukm ie 4 SU pyş İm 
Aya AYAN eren 
A A Arama Zn 
bie etmiki kek ih 47 Mr elem 


iel b ald MDA Ca ALU AVE Zİ 
STA A ao SAA Ara i 
ink di YEL ei 
ETTE İT e be, 
Ein YE Bra 
EN em e aaa 
late yare içer İ 
OLA AKAR A ek — 
NT e 2 
1 ma EN AA > 
LA rat An kez 
Ee AZALEA 
A a Ban irt a 
PYMENİ A AY İL 
TA AAA ey 
FİRE A mie e 
ANİDEN EN ei 
İT Şİ yarar 
b ad eki Tera 
AALİYA Ye 
İT Yen ia DE yi 


Müellif Nüshası ( 313 


a ORAN OR AİRA, 
allik ğe gili ÇAYA Pa 


e, Nİ NA ZE Ayen ea 
Ee ALE en ac pp Kel ar 
e KE rae 2 0 irene, vw b AN ZE by eğ 
İM EŞ e ea a Ana EŞ 6 A TEYİçE e— 
KN Ze Geline” ei iki ii ünde e e 
A NİN SA İğ "AYATA EY re ar 
e İİ İLE İERN KET ANİ KL EN 
iye e e, edemem AĞN KET 
YE e İNİ ULA er 
Sy ek e MEP el fre le FA 


çe 7 VALİ LAK. LE KEMER ÇAR a 


<< Mae) ALİ ARAZ KAİN l 
a AMI ATA a DE 2 peki 


Zey, in adi > ANY AR EN 

la, 2 <a lala ANTİ AP e arena 
SE EE reeder nee Taa AK ağ 

EÇ EAA ae, ilini İZ 

İLAM Serez Be a eri TEN ga A İİ 

ys Ni FAİL eş İN YE 

masa Mi aa na a 


314 Hanefilerde Mezhep Usülü 


Mame ey yar 


EROLLA ANİ 
KAPİ arar 
Pe e a EL 
TR Aİ İranlı 

A TED A EE 
EEES AR ERYAİR Y 
AZMİ 
KİSTİ YA UNİ 
NAMAZ EN PR AN 
değil aka si il elk hz 00 ki 
ÜRİK Kala hen irp 
MAİDE 
TAAA İN ine erp 


EMİ 


ENLİ FDA Per) 
Smear anali 


araçansir adem a lidir 9 


AA KE AŞA EİT erer 
ASİD A yl ee 
NAİM İİ YA 
ŞİLİ 
germe eyl Kİ Gİ AY 


EDER AN pe 


EE PİMKOMTM KANA KT 
ater/k bare Mardini in Pre 
LEİLA YE EŞİN 
Gİ ea EE 
TANE EİT LE m e 
NAZ RL ek yi 
EE NEN EE 
RA Ka 
AA EŞLİ KA A 
Ne sa 
Deta İs anar 
TAŞLA Un 
ELEĞİ 
AİN İŞ 


Müellif Nüshası 319 


ad 


TANİ A A TA 
gk yaşla yay ANL usa» 
ALE “İk a arp 
TY ee LD ÇE Te 
ARL Gİ yer 
MAİ İİ adat GÖLE 
İT rep A ir ÜN 


SOY per ALM ie 


FİNANS A Kr 
YE İİK A pm ei a 
VİA are pan 
FİRE YY DA A ar 
e alam Apk ir ear 
TPE ir gin 
DAA mk A im 
KAKİŞDE A EİN EN yl 
rai ri ği 
MAYINA a e 
e İL midi 
SPP rai ei isteme 
İEP 


İNSANLA e 
AİŞE İTAL A 
HARA İNAN e 


8T 


ANA nf Year aşerinaş 


ALİR A EŞ, 
EDİ Ke e en 
APİ MİND KEDİ eri 
ai İla SİNDİ İİ cen 
İİ 
PE İK ai er eğe 
VİRZLAA Şİ Harç 
ETEM ere, 
ÜNE Atan, 
ASEL ye alar 


MAT an a e AT 


İLA a e baml ebeni dili İd” 
OLANLA Erse 
ANL 
PİRİM 
ÇK DİA TA AAA 
nalan yol ina era Sali 


, TRAM 


316 Hanefilerde Mezhep Usülü 


K 


NX 

EZAN AMA SELİ Renan 
NADAS meyi 
STANİA era a 
e £ #ielieei ETA a 
ANA? ilmi deli Opar ami 
Aİ Aa en 
AYN A O 
PETA era Meg c 
İDETLOTDDAZ enn 
MON LA ri 


ARM AA NN e 


GİRİ SLAM MZ, İn 
yarime LE 
MAMA A er 
KİNA area 
ÜLGER anne 
Ae TELA NA 
lig ALE Ane ale 
a mean 
e gelen bay £ EN ele Aç, ae 
AN ner, a 


A İTAAT LA 
Göre SATAR LPA 
ENE Yİ 
marie e 
AMMA A ker 
“ Zi rr 
MM ae ri 
ikea sey 
Gİ ap 
KA Zira Pia şimal 
ME AP Nİ ela 
AİN KARA eda 
AAA A Yİ 
AA Zey AA en 
—i RAFİ Ea 


mekan NNF Mİ 


IS ILANYNAN bezle KINA 
FUNDA ere a 
ÇT ÇE İDELI ŞE MA 


İLA İN aa a 


SÜRAL Ala inni 


Müellif Nüshası 317 


ge 
AE ai 
AREL EY ir 
Eu) Nİ 
mn EM GE yeye 
Getir AÇ MEN) 
TA ine 
ANİL AZN in vi 
Hrm EE 
İŞ AN kyee ş 
İTİNA AİN 
EE neyi GARA 
DİMİ Ara ei 


imera Madara 4 


TARİ eee 
laa ei abaza 
EE ir. ME Rez 
MEN ei e EÇAYRİKN 
KANLİ rm a! 
di rk a EZ 
a za Ora İhan 
EYİ ein ven ana 


ALENİ Aa 
ALMA ld a ai 
AL 
EMİNA AE 
GİNA A 
(ADN LİR KE Yİ, 
İŞL a ALA 
0 ATA LANA Ça 
NC İT e 
YAP ALA a 
PALA TALE N , 
TAŞA A ATAŞ 
Te Gele ÇED YAP 
Ka RM Kalk 
aa e in e a 
MEP Sy PEŞ eritir. 
YANA Eg erse etili 
KN 
AN yel aff 
“a ODA aşır iie Sy 
TEÇLE TŞAŞ Sİ 


318 Hanefilerde Mezhep Usülü 


ÇE LEE AP 4 
Pati ek ari ast Nba iEniş 
ERA EPA yaaa » 
erer ere TİK er 
iz can Ligi PA ar er 

ÇAYA ee Zen» 
Mİ Te ref 
PEK ATT I'in Dap 
MTA a Me e 
Yayim ni ye 
AMİ Krea Ae 

ANAL Me a ai 

sein ein efe © çe) dee e 
PEŞ erdim rar 1 
ie ata lenbex a Veni İN 
ARDEN eme TAAA 
gre pe LO 
EREM LA AE 
TAAA be 
BİNANİN er GA EK 


EPA NEZ 
VELA A le 
Alam Ç oğa laz 
KALEĞA ANİMAL 
Erg A 


alli ver ipad Canaria ed 
MAĞ it KAP Va p 


EDENİ fer derli Pir 


İF Kk 26) bye 
EOS e İNE 
hş irşir aydir 
RO ENE 


Gİ ere Eş DEN A 
Yİ ero Mei 
EE YA melda anil 
GE mder Tri Les 
Kia 
EM Eraemia” 
DARA rare 
maa raf 


i 


» an Ligi Er 


Müellif Nüshası (319 


di 


AAA Bay 
MANTARA 
MAİ AİN 2 gl - 
LCKAEİEKİLUN EİT 
ANAR a AZ 
iyor Oyal asl ai Greg 
Maş e ea 
EĞEN LAMAA er 


“la AYAR LA, 


MA Or. Erce) nl) 
A PİNİLDAR Ep A 
ENC Ma ) Veys 
çer ME 
A a 0 
AYAN DA iğ 
TN YA 
TAL 
Aha ray ide NİŞ, 
GELAR AN An 


SAAT AZ ein Z a 


MENİ et EİT 


EVLA 
ALAM E  fo 
A TİMİ Seni 7 
Od Hari ra TE 
Aİ İY yer 
AAA le 
GREN Zap 
e iel etdi eni da velteni 
ATAM Aa Ya, 
AN Fer A ŞA adr ET 
TÜRKAN ak ea 
TNT A A FA 
İNE Ar LAN Z 
AM laa 
“a anıl ez ri a Md 
APAK NA AN 
SUNİ Ye OİL LET 
rr srerşa a 
eid ADÜ ea 
EM Ar enez 


Si li & 
TENA MA ae Ain 


GE 


320 Hanefilerde Mezhep Usülü 


APT EA LA Le 


an A İnne Arar 
MİK NA ANY AD 
Adete AİN 
nd A em er İnler 
ERÇAL KİN ep 
İYİ SA 
ef rengine epe ek eee 
APA Ea a A 
Du enine etrap 
ARA DEAN 
MENA Tİ A Pr 2 
EŞİ Pe 
OR rey arda Ze) 
Td eler içine 
eri PİM Rİ Re, 
ic a e 
and 
SİİRİ haşir. 
TAN e Er LE? 
KAMA Ae” 


Gİ M el la E 


lalenı yele eli nd KA re ardan 
Mey ee çe, Epe Sar” 
eli DE Biaahemti ii 04» 
Mİ Air aram, ES binip 
LEDİ YAP yep 
MA nca AYIN 
AREL LAZ Yeten eğ, 
Ey En Aya hen 
EPA am Gi er? 
ED gl AYY A V ye 
MİC aye Ça TALAŞ 
DOLA APP ea NİYE 
ALLA ALP ada uepz 
İMA ÇE 
Avrimaılns aldır 
SELA, ep 
MEAAPE A ei Fere' 
Yün 
AK Bea il la 
Al hirs Ani ke 


Müellif Nüshası (321 


RACE YY 
uy? ÇA Ea İle 


KA 


PİL Aİ yn 
e 
gere eye cerh 
AVLA YE 2 Ka mea 
rek Munih cf O LİYES 
AP oda MİLİM 
SN Gi ME re 
GEY Gö erecek 
ea?” edi ipi ül 
NE EK > Sİ EğA Mek 4 Gİ Sd 
Sagi ALOE 
Eren İİ pe 
“nında? LENA LAN e 
gf Me AĞA e 
Mef A ZA a ml ar * anı 
EO aesn “eyi yn ver 
KURA EU EZ 
ELA Peer piri 


MEY VR EE İeaptar, 
EMA e Ayen 
(EAA ene 
GAİNENANA Nİ ZN ç 
PAN Fa e aney nr PA, 
Pe eiearz p 
EAİİ VER? 
GE reyi yacir A irki 
OLS ea eğe Ya) 
LAMA NE Ek 
MİŞ ED 
Ml edi a eb relkdr elife 
TASA Ee 7 ey İT 
İKSA TA rr 23 
ABİNİN) an Ş ea 
AAA Ben e aran 
e MEME 
üyesi AA UM aerim 
Kederi zile 
ERİR STAY 


UP MAYA AKI 


. 
—— 


PN 


VG 


322 Hanefilerde Mezhep Usülü 


” 
mile 


ALAKA PA AN 
AAA ALİNA A Nd 
OSMAN a 
MAJİ Bilek 
pda ia Beler 
Panic AE ara 
İM 
AL rl eği ae Ar 
MEEARe çai i ira 
Eg Afa İp aradi Kaç 
ATA AY çi 
DİREN Eer da ga erd 
İYTE NA A AN 
EE aranma rg era 


KOTO MİKA 


MEALİ A ÇANAK! 24 r 

TN EY 
ŞE o 
AYAN TAMA ra AL 
MZ Be el ee 
ALİR eren 


GİNE EF DE Mara 
NR EĞİ ALAY BEİ e enik 
Mp ayiran vaya tgödier â 
Ae Tere 
Mergen ye mn 
Ağ e Ür ar 
PYN irnme © 
Udok ni e 
SAT Z A gez 
MARA” ETEM 12 
İZA PE Ea LA PM 
AYALANIK IN Gemaş 
ALA a eye TENE çay 
Li ardi çi Veee z 
Mİİ e <ML Dar 
ULU e yün 
GUL? Pir YP RL Sie A 
AY Mer 3 Mineli Gam 
İMÇPEYLŞ Na es 
NA ei a 
İNAN YEN msi” a” 


Müellif Nüshası (323 


# 
Li 


EŞLİ ENİ AE AR 


e 


KİA NA 
arr AAA AE e ap 


ALİS aa g 
GA EZ EA o 


Ar bk) VİZE 
dee NEY NA IYİ 
AİN LA A 
ELDA 
AA re AN Ze 
GR EA 
gaylar AYNEN 
SALÇA İN 
gana akan sk ve 
ALİ AA e 
döne ba nerayan İK dd ed 
PET A FTA 
KN GA Yİ 
İrfan heri a Aİ 
Pr a PA A w 
ML Yİ Ae A di 
(1 


74 
” 


.*ö 


ydi : AE e ei 


MOEİİ LİNE 


led m e 


| Berr Şe 
GP VADE ae 


GALA İDE Pre? GİRE eai 
GE Mene 
hr İÇİNE KA 
Alİ AP Jr? İN 
OLA EE ay 7. 
GU İŞİ Aardgö ğa 
ÇAL YU 
MİKİ A 
AA arın Er ip 
ERGİN ETA 
Ea A Bİ a2 Li aki 
GAR YİN İN Ey e 
Sİ EÇ O A 
TELİN L Perla ARE 


A 


arada ir re 


<7 


324 Hanefilerde Mezhep Usülü 


$ 


AYİN 
AÇ ere AN alemi 
OİL NAKeaei 
TÜN, Ken 
ERA Rİ rg 
MELİ EE MAN 
a e ei een Za yale çi 
DÜNE TÜŞMRAEİ 
gaf An e Teyar GEM 
EMİN LAPE İÇ iye 
ANAMA Zİ rna 
efe). PAY 0 ege <0 
AA m e ae AA ZE 
AAA memeleri PE yi 
TO ia Fandia Ak 
TÜY NA 
ÖRN e 
TİME Eer Ey 
İLE A Yİ AR 
AE al eee ER 
ALE e 


GAL ine 
a e ln SA 
Herne LER SAA en 
ÜNİ ELE 


MALDA YAL 


RAVİKLLYMİ Kara mr 
TALAS AMAN ÜR EN 
NİNE A 
İLANA AZ Frar 
LAZİM rai re yen 
A NEMA 
YEL O AE Le 
Aİ A Af 
ENA erp 2 aman 
ra Se A Aaa ai 
ÜNE A Ere 
ÇEŞİTE 
PAL e 
A İRAN 
asa ali seter eva er 
adenin a A ATA 


Müellif Nüshası 325 


piya 


&—a 


İŞ 


«a 


— yn > İ İN 
dn A ea an me 
a eni ey 2 EAA 
Pali el ilenteüde vk 
Ae a LA ŞE 
rı e Çeri ole Oki 1“ AY 


ALL 


TAL İN 
DSİ AMA 
e eid nice ali 
İRİ LİNA 
ŞAKRAN 
DEMİ AYLA ME ad 
LİLA TR İNA 
YAZAR La 
KR Tİ 


AA a TAÇ 


Ke ea ağ iii ini 
he me MALZ EL 

POLE eid ar 
mekle ed “EM LİİNİ 


Bre PALA LİN 
ŞAMİ EA SA a PER 
AP 2 YEL ONAN 
NA AE 
har DE 
Ça ya a LE 
ASLAN TAYA İTAAT 
ML O ED 
MAMİ A A aray 
Ta Ma 
NALA NA Aİ 
ASM A AA adi 
Ateri IZ0 Aile 
SU ARAL EMA Ma 
MİYİM sr 
İİ MA aş 
drake ei LANA 
PR AA LEE 
ANİ Ne e 
rey İnler lak Gc 
TAMA he A Re 


FA 
nf 


8G 


Hanetilerde Mezhep Usulu 


3Z6 


ir) 


a piMe 


daph 


a Xi 
le EN İSA 
m ve 
e “e iy 3 
<e. ok 
LERLE 
SERE ze 
. EN 
>. 


ç» 


NE 
KE 


v 


e “, k 3 
Er Ça 2 > e 
e li YAP 
e 2. ER ey in o) y 
Li ve — > AA AP Gri 
nie Gelar DE YEZYECİ e 
e EN GA a2 İK 
sile YAR ZANA 
YAPAN 
ğin ard 
z NA ENİ EE İY İN 
Gris vel? 2 EL e AAA 
er eN 


Zi 


çi 


S 


gö 
N 
< 


Kğ 
k 


Göz Ani 


Ee 0) Tee rl, le ye 
e İzi e 


GG LAN NAİL iş 
eli EU LİRARR ai 
me İfi2 mara i ş 
EEE (DP KAZ Mera ng esi 
m MN Degre 
(of HA yene 8 
der YAKA KAYALI İ ; 
e Miirmebeğinz. eki 
Yİ ner Kİ 
- GAMET AZE j 
Değ TEZ İİ i 
Köse Gala tar Bilme gene . 


— 
A 


Ee 


ii 
j 
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.. 
İİ ve 


« 
em PPT 
Pİ etdi İri” RK Pİ 
ga Fi e A e 
Aİ a Çe? 
EONAİYİ NŞR 
etim yide een 
Ay AE 60 TA 


gi İZMMR Meli ide 


EŞLER LYA 
DARE FİLE 
GAL AML AR 
ge ea 
YEN AT ADA 
ENÇ RA 
SEÇ an e” 
KAFE A ar yerlerin 
rk in cek Ge Ke A 
EDİ TAAA 
AMA A 
Ate ii m 
lose inat rim ek veli 


caka dı sel Sille li 
AYETTEN 2 


EİN İT) A, 
yaar MA ai kai 


ARA AA 
GALA Aİ PN YA 
GLA ANN ep 
LE YA AN yama? 
ALDATAN VA 
dd ABİ Lea 
GETİYL NAAR 
TER A A asa u 
ald lam an ilani 
İT AEEYİ TAR 
LAS ESA Nİ 
PENA e PAPA YM en 
İİİ aa neiren 
NARİN Gk OEM 
2 A İmar Ger 
ÜYE kana tereke m 
MAZ AA A 
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* 


me BY ANL ie 


EMELİ Nİ RE ri 


ri Çe ANA 


iddi meal el ğe ii 
FOLİK UL EZA EZ 
MALAY Zİ 
ŞİA EN EN TN 
ÇORAK 
ALANA çi AE 
RAK ANN 
A lm Or ga 
YE sav ei ke İNAL 
ERAT AA 
A erir 18 ç ka enn 
KEP A A 
EM eta a 
KA a 
ce e İsale irin eş KUa yes 
İİ 
ld Gm eşe SALİ 
sins ai ye 


AMARİİ RA ise, 
HN İDA NA 
AZOT İÇİM ee Dag 
Fe RAS faa 
NOKSAN 
OYA DİA 
(FE AA AKU 
9 Le ie ATT Mçeç b ek 

GEÇE FE EE 
EALZAAFNEİKEA ER. 
SÜ EN TE ELA 


EA A ii ED 


YAT er Era, 
MAMİ Seçer aa 
Tİ ATİLA 
AYD Ya A Ab 
TİÇ pen Manen © 
OBA a Fear aa 
AİN ga İK 


al YA AZ A A Mİ 


KE YO A YA AZ A 
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« 

EE İrani a, 
TR ayin 
Serisi “aga NE 
İN e İAÜ 
Are Ne e ae 
e aa e di 
İİ A 
'g elimi) haze EN enş, 
.“ ANI AZE 

ŞEK a aldi KY 


> Lİ nasal ML 


LL İTAŞ 
GERDAN a 
VE re İT 
ANNEANNE e ga AA 
PİSA re ar 
Maia İLE ela 
ŞAKA e 
EYE KE AK Aİ 
ŞA AP aran Mİ 
PİNİ ge gar 


J 
> 
UT 
DE me 
Gar e 
Kime ierik 

ER İdi e 

Ege Sİ eee a 
ALANA A 
ri Gar iL 


gsf mandi gra ge di 


c6 


Dizin 


Abdullah b. Mübarek, 166 

Âdâbu'l-müftin, 222 

âdet, 214, 232, 246, 262 

ahkâm-ı şer'iyye, 18, 19 

Ahkâmü'l-muhassasa bi-keyyi'1- 
hımmesa, 272 

ahlak, 16, 42, 44 

ahlaki standart ölçüsü, 44 

el-ahvat, 218, 224 

Ahmed b. Hanbel, 20 

Ahmed Cevdet Paşa, 57 

ahval-i şahsiye, 45 

Alâeddin b. Âbidin, 71 

âlet ilimleri, 16 

Hz. Ali, 240 

Ali el-Makdisi, 188, 256 

Ali el-Pezdevi (Fahru'l-İslâm|, 124, 
132, 140 

âli ilimler, 16 

Aliyyu'r-Râzi, 132 

Aliyyu'l-Kâri, 75 

Alkame b. Kays, 55 

Allah rızası, 108 

Allah'ın Kitabı bkz. Kur'an 

Allâme Kâsım bkz. İbn Kutluboğa 

amel, 19, 33, 268; salih —, 19; zayıf 
görüşle -, 61, 272; Medine -i 
bkz. Medine 

ameli alan, 16 

âmil, 59, 92, 266 

ammi, 144, 182, 274 


Arap dili, 264 

asabe, 202 

asıllar/usül, 120 

el-Asİ, 21, 61, 120, 130, 140 
Asr-ı Saadet, 18, 51 

avam, 30, 116 

Avrupa, 43, 49; --merkezci, 43 
Avrupalı hukuk tasavvuru, 43 


el-Bâberti, 258 

Babür Hanefiliği, 42 

el-Bâci, 92, 94 

el-Bahru'r-râik, 70, 104, 112, 130, 
132, 168, 174, 176, 186-190, 194, 
200-210, 228, 258, 272, 278-282 

Bağdat, 42, 96-100, 118, 122; - 
Hanefiliği, 42 

Batı, 42, 43, 44, 49; - hukuku, 58; — 
medeniyeti, 42 

Batılılar, 43 

el-Bedâi', 214 

Bedreddin Simâvi, 264 

Bedreddin eş-Şehâvi, 220 

Beyhaki, 20 

Bezzâzi (Şemsü'l-eimme el-Kerderi), 
108, 176, 234, 244, 258 

Bidâyetü'l-mübtedi, 36, 212 

el-Biri/Pirizâde, 124, 136, 138, 154, 
170, 172, 190, 196, 228, 238, 
240, 272 

Buhara, 96, 102, 122, 142 
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Buhâri, 21 

el-Burhân el-Enbâsi, 188 

Burhânuddin el-Buhâri/Burhânü'ş- 
Şeria, 36, 126 


Câmiu'l-fusüleyn, 264 

el-Câmiu'l-kebir, 61, 118, 120, 130, 
134, 234 

el-Câmiu's-sağir, 36, 61, 98, 118, 
120, 124, 126, 130, 132, 212, 234 

Celâleddin el-Habbâzi, 234 

el-Cessâs, 98 

el-Cevâhiru'l-mudiyye, 98 

el-Cevheretu'n-neyyire, 106 

cizye, 240 

el-Cürcâni, Yusuf b. Ali, 140, 234 

el-Cürcâniyyât, 61, 120 


çağdaş bilimselci/aydınlanmacı 
akılcılık, 42 
çağdaşçılık, 43 


Dârimi, 20 

değişim, 15, 33, 42, 63, 64 

delil, 27; -in kuvveti, 164, 166, 174, 
230 

devlet başkanı, 41 

Dımaşk bkz. Şam 

ed-Dirâye, 70 

dirâyet, 198 

ed-Dürer, 72, 110, 112, 138, 144, 
158 

ed-Dürrü'l-muhtâr, 70, 73, 75, 102, 
104, 108, 112, 114, 152, 220, 282 

ed-Dürrü'l-muhtâr şerhi (İbn 
Abdürezzak), 220 


Ebü Bekr el-Beliği, 144, 152 

Ebü Dâvüd, 20 

Ebü Hafs el-Buhâri, el-Kebir 122, 
192 


Ebü Hafs Sirâcuddin Ömer b. İshak 
b. Ahmet el-Hindi el-Gaznevi, 
184, 202, 208 

Ebü Hanife/İmâm-ı Âzam, 22, 
23-25, 27, 34-36, 55, 62, 66, 96, 
106, 118, 126, 130, 132, 142-154, 
158, 162-170, 174, 176, 178, 182- 
188, 200-206, 216, 222, 228, 248, 
274-278; —'nin ashâbı, 186 

Ebü İshak İbrahim b. Yüsuf, 188 

Ebü Süleyman el-Cüzcâni, 122, 124 

Ebü Yüsuf, 34-36, 57, 61, 62, 66, 96, 
106, 110, 118-122, 130-134, 140, 
152, 160-168, 174, 178, 184-188, 
192, 198-202, 230, 256, 258, 268, 
270, 278 

Ebu'l-Hasan Hüsamuddin Ali b. 
Ahmed b. Mekki, 132 

Ebu'l-Leys es-Semerkandi, 36, 37, 
61, 122, 140 168, 192, 122 

Ebu'l-Usr el-Pezdevi, 98 

Ebu'l-Yüsr el-Pezdevi, 140 

Ebu'n-Nasr el-Kâsım b. Sellâm, 122 

Ebussuud, 40 

Ecnâsu'n-Nâtıfi, 36, 204 

edebü'l-kâdi, 56, 57 

Edebü'l-kazâ (Hassâf), 156 

edebü'l-müfti, 56, 57 

ehl-i hadis, 23, 24,47, 52 

ehl-i harp, 240 

ehl-i re'y, 52 

ehl-i tercih, 116, 188 

Elfiye, 73 

el-kitabı, 36 

el-Emâli, 61, 120, 130 

Emevi Camii, 124 

Emir Mecid, 142 

Enfau'l-vesâil, 116, 206, 210 

“en uzun yüzyıl”, 42 

el-erfak, 222, 224 


el-esah, 63, 218, 220, 222, 224, 226; 
-ın es-sahihe takdimi, 224 

el-Eşbâh ve'n-nezâir, 82, 102, 124, 
138-142, 154, 190, 200, 228, 236, 
242, 246, 252, 254 

el-Eşbâh haşiyesi (Nüzhetü'n- 
nevâzir), 142 

el-Eşbâh şerhi (el-Biri), 136, 138, 
140, 154, 200, 228, 248, 272 

Evdahu'r-remz, 188 

el-evlâ, 222, 224 

el-Evsat (İbn Burhân), 186 

el-Evzâi, 134, 136 


Fahru'l-İslâm bkz. Ali el-Pezdevi 
Fatıma, Hz., 69 
ferâiz, 79, 180, 202 
Ferâiz Şerhi, 202 
fesâdü'z-zamân, 63, 66 
fetâvâ, 37, 61, 62, 106, 122, 124, 
168, 194, 210, 268, 274, 282 
Fetâvâ (İbn Hacer), 114, 266 
el-Fetâvâ (İbn Kutluboğa), 134, 264 
Fetâvâ (İbnüış-Şelebi), 178 
Fetâvâ ehli Semerkand, 122 
Fetâvâ Kâdihânlel-Hâniyye, 122, 
156, 194, 196, 214, 216, 224, 
234, 274, 278 
el-Fetâva'l-Bezzâziyye, 108, 200, 
202, 224, 254, 280 
Fetâva'l-Fadli, 122 
el-Fetâva'l-Hâmidiyye, 74 
el-Fetâva'l-Hayriyye, 100, 102, 210, 
216 218 
el-Fetâva'l-kübrâ, 90, 92 
el-Fetâva's-suğrâ, 206 
el-Fetâva'z-Zahiriyye, 196 
Fethü'1-Gaffâr, 204 
Fethü'l-Kadir, 79, 138, 256, 260, 
278-282 


fetva, 15-19, 21-23, 28, 33,34, 
36-39, 41, 45, 49, 50, 59, 60, 62, 
67, 70, 90, 94, 96, 100, 104, 106, 
112-116, 138, 148, 156, 158, 164, 
166, 170-190, 194-204, 210, 218, 
222, 224, 228, 230, 248, 254-260, 
266, 268, 272-280; - ehliyeti, 16; 
— lafızları, 63; - lafzı, 222; -/iftâ 
usulü, 34, 50, 56 

el-Fevâidu'z-Zahiriyye fi'1-fetâvâ, 
238 

el-Fevâidü'z-Zeyniyye, 196 

fıkhi bilgi, 56, 57 

fıkhü'l-mukâren usulü, 46 

fıkıh, 21, 49; - düşüncesi, 23, 42, 
48; - ilmi, 15, 16,22, 25,44; — 
okulları, 28, 30; - usulü, 25-27, 
29,31,34, 40, 47-49, 144, 258; 
furü-ı —, 25, 34, 57, 98; gelenek- 
sel —, 15, 44, 45, 49, 50, 52; 
nazari —, 122; yeni - ilmi, 45; 
yeni usul-i -—, 46 

fukaha; - tabakatı, 40; --i emsâr, 
22 

furük, 196 

el-Fusülu'l-İmâdiyye, 264 

el-Fusülu'l-Usrüşeniyye, 264 


Gazze, 150, 212 
gelenekçilik, 43 
globalleşme, 52 


Gâyetü'l-beyân, 130, 132, 142, 236, 
238 

el-Ğaznevi, Cemâluddin Ahmed b. 
Muhammed, 152, 174 

Gureru'l-ahkâm, 110, 158, 212 


haber-i vâhid, 27, 29 
el-Haddâd, 106 
Hâherzâde, 124, 140 
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Hâkim en-Nisâbüri, 142 

el-Hâkimu'ş-Şehid, 138, 142, 234 

Halebi, 36, 70, 71, 74, 75, 114, 200, 
202, 206, 214 

Halep, 124, 134, 154, 174, 200 

Halid-i Bağdâdi, 58, 70 

halife, 41 

el-Halvâni, 96, 124, 138, 140 

Hamidullah, Muhammed, 22 

Hammâd b. Ebü Süleyman, 55 

Hanefi; - fıkıh geleneği, 36; — fıkıh 
tarihi, 37; - hukuk geleneği, 60, 
67; — kadı, 160; - kitapları, 96, 
144; - mezhebi, 33-37, 40, 42, 
55, 56, 59,61, 73,81, 100, 116, 
118, 140, 268, 270; - tercih sis- 
temi, 40 

el-Hâniyye bkz. Fetâvâ Kâdihân 

Harezm, 102, 108, 212 

el-Hârüniyyât, 61, 120, 130 

Hasan b. Ziyâd, 34, 36, 61, 62, 118- 
122, 126, 152, 162, 164, 252 

Haskefi, 70, 71, 73, 75, 80, 102, 104, 
112, 114, 282 

el-Hassâf, 57, 96, 238, 240 

hâşiye, 62 

Hâşiyetü'!-Hidâye, 234 

Hâşiyetü'l-Pezdevi, 218, 220 

el-Hatuniyye medresesi, 234 

havas, 30 

Havâşi'!-keşf, 238 

el-Hâvi'l-kudsi, 152, 158, 164, 166, 
192, 206, 230 

Hayreddin er-Remli/el-Hayru'r- 
Remli, 100, 112, 142, 176, 216 

helaller-haramlar, 44 

heva, 30, 92 

Heytemi, 22, 92, 116 

Hıristiyan kadınlar, 240 

Hızânetü'l-ekmel, 234 


Hızânetü'r-rivâyât, 238, 254, 274, 
276 

Hibetullah el-Ba'li, 140 

Hicaz, 134 

el-Hidâye, 37, 38, 70, 96-100, 108, 
124-130, 168, 208, 212, 214, 222, 
244, 246, 256, 258, 270, 272, 278 

hiyerarşi, 25, 60-63, 67, 172 

Horasan, 96, 102, 142 

hukuk; - uygulayıcıları, 67; mevzu 
-—, 44, 45; modern -, 43 

Hukük-ı Âile Kararnâmesi, 44, 45, 
57, 58 

hukuki; - modernleşme, 57, 58; - 
otorite, 58 

el-Hulâsa, 122 

hüküm koymak, 24 

hükümranlık, 41 

Hüseyin, Hz., 69 


el-Ikdü'1-ferid fi cevâzi't-taklid, 268 
Irak, 98, 134 
ıslah, 18, 58 
ıstısna', 262 


ibadetler, 44, 106, 158 

İbadi fıkıh görüşü, 46 

İbn Abdülber, 154 

İbn Abdürrezzak, 220 

İbn Âbidin, 15, 37, 40, 55-61, 63-67, 
69-72, 74-85, 90, 112, 156; in 
kaynakları, 74 

İbn Âbidin Hâşiyesi, 73 

İbn Arabi, 83 

İbn Burhân, 186 

İbn Emiru Hâc, 80, 134, 144 

İbn Ferhün, 94 

İbn Hacer el-Mekki, 22, 90, 114, 
116, 266, 268 

İbn Harbeveyh, 190 

İbn Hazm, 21,24, 51 


İbn Kemal Paşa bkz. 
Kemalpaşazâde 

İbn Kutluboğa, 92, 98, 134, 156, 
170, 172, 178, 188, 208, 224, 
250, 256, 264-268, 274, 276, 280, 
282 

İbn Mâze, 156 

İbn Melek, 112 

İbn Mes'üd, 55 

İbn Münir, 182 

İbn Nüceym, 40, 74, 75, 82, 102, 
104, 130, 132, 168, 194, 196, 
200, 204, 206 

İbn Rüstem, 122 

İbn Salâh, 92, 268 

İbn Semâa, 61, 122 

İbn Süreye, 186 

İbn Şihneti'l-Kebir, 154 

İbn Teymiye, 51 

İbn Ziyâd, 234 

İbnü'l-Hümâm, 40, 80, 108, 110, 
134, 144, 154, 156, 174, 180, 
188, 276, 280, 282, 

İbnü'l-Mülakkın, 186 

İbnü's-Sââti, 36, 100, 112, 184 

İbnü'ş-Şelebi, 178, 216 

İbrahim en-Nehai, 55 

icaz, 102 

icmâ, 23-25, 31,32, 35, 48, 50, 
90-94, 148, 222, 266, 268, 278 

içtihat, 16, 20-23, 27, 29,31,33,34, 
39, 40, 42, 43, 46, 48, 49, 56; — 
ehli, 196; — ehliyeti, 39, 40; — 
faaliyeti, 56; — kapısı, 48, 49; 
—-fetva ayırımı, 21; mutlak - 
dönemi, 46; -a ehil olmayan, 
176; -ın tecezzisi/bölünmesi, 
180, 276; -ın teorik çerçevesi, 
40; -üTr-re'y, 21 

el-İhkâm şerhu Düreril-hükkâm, 
124 


Dizin 


ihtilaf, 23, 35, 40, 92, 94, 144-148, 
152, 156, 162, 166, 184, 186, 
192, 194, 208, 224, 228-232, 258, 
272, 278; -lı hükümler, 23 

ihtisar, 102, 126, 128, 142 

ihtiyat, 146, 152 

ikrâh, 248 

İlahi Hitab, 31 

ilahi irade, 19, 20, 22, 29, 30 

illet, 24, 216 

İmam, 256; —'a muhalefet, 98, 162, 
164, 166, 168; —'ı taklid, 182, 
184; —'ın ashabı, 184; —'ın delili, 
174-178, 214; —'ın görüşü, 156, 
160, 166, 170-178, 182-186, 190, 
214, 248, 256 

İmâm-ı Âzam bkz. Ebü Hanife 

İmam Mâlik, 23, 110, 112, 150, 222, 
276 

İmam Muhammed bkz. Muhammed 
b. el-Hasan eş-Şeybâni 

İmam Şâfii, 22, 23, 150, 186, 222, 
276, 268 

İmameyn, 156, 230 

el-İmlâ, 120 

İsâm b. Yüsuf, 122, 174 

İslâm; - dünyası, 47; - düşüncesi, 
30, 47, 52; - fıkhı, 50; - hukuk 
teorisi, 41; - hukuku, 40; - 
şehri, 33; - toplumları, 43; — 
ülkeleri, 44; hadislerle İslâm, 
47; Kur'an —'ı, 47; saf —'a dönüş, 
47; statik --dinamik -, 31; 
Sünnet —1, 47 

İslâm Konferansı Teşkilatı, 50 

İsmail en-Nablusi, 72, 124, 138 

İsnaaşeri/Caferi fıkıh görüşü, 46 

istiftâ, 16 

istihsân, 23, 25, 146, 152, 204 

istikrar, 51 

istinbât, 122, 182, 186, 190 
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el-İşârât, 142 

İzâhu'l-istidlâl alâ ibtâli'l-istibdâl, 
212 

el-İzziyye medresesi, 234 


Kâbe, 21 

kadı, 40, 81, 110, 160, 178, 186, 
212, 238, 248; mukallid -, 116, 
206, 278, 282; müçtehid olmayan 
-, 280; -nın görevleri, 57, 102; 
-lık, 38, 39, 94, 104, 110, 116, 
118, 122, 154 

Kâdı Cuken, 238 

Kadı Hüseyin b. Muhammed 
Merverrüzi, 186 

Kâdihan, 37, 96, 98, 108, 124, 156, 
166, 168, 194, 214, 224 

Kâdiriyye, 58, 70 

el-Kaffâl, 186, 276 

el-Kâfi, 138, 142, 202, 214, 222, 234 

kafiz-i tahhân, 64, 260 

Kahire, 22, 74, 80, 92, 96, 102, 104, 
108, 154, 172, 188, 268 

kanun yapma, 43 

Karâfi, 92, 148, 278 

kat'iyet, 27, 30; --zanniyet, 27 

kavl/kavleyn/akvâl, 34, 90-94 

kazâ, 39-41, 56, 57, 78,81, 102, 156, 
158, 168, 174, 198, 202, 264, 
268; - yetkisi, 40, 41 

kazaskerlik, 38 

Kemalpaşazade, 40, 63, 94, 124-128 

Kenzü'd-dekâik, 36, 70, 74, 75, 100, 
102, 104, 188,212, 214 

keramet, 83 

el-Kerderi bkz. Bezzâzi 

Kerhi, 96, 98, 234 

Keşşi, 61, 122 

keyfilik, 37, 56, 57, 60 

el-Keysâniyyât, 61, 120, 130 

kıble, 21 


Kıvamuddin el-Itkâni, 130 

Kıvâmuddin Muhammed b. 
Muhammed b. Ahmed el-Kâki, 
272 

kıyas (delil), 20, 21, 24, 25-27, 34, 
150, 158, 

kıyas (genel kural), 23, 100, 146, 
204, 260 

kıyas-istihsan, 23, 26 

kıyas-maslahat, 26 

Kitâbu'l-Harâc, 110 

Kitâbu'!-Muhit, 124 

Kitâbu'l-Mücerred, 61, 120 

Kitâbu'l-Usül, 92 

Kitâbu'n-Nevâzil, 61, 122 

kodifikasyon, 43, 44 

Kudüri, 36, 72, 92, 96, 98, 100, 106, 
156, 212 

Kuhistâni, 102, 244 

el-Kunye, 102, 174, 200, 202, 254, 
280 

Kur'an, 17-21, 23-27, 31, 32, 40, 
46-48, 69, 76, 106, 158, 230, 248, 
252; - okuma karşılığında ücret, 
76, 106, 108--Sünnet bütünlüğü, 
28 

Kurretu 'uyüni'l-ahyâr li tekmileti 
Reddi'l-muhtâr, 71, 73 

kurucu imamlar, 34, 35, 37 

kurumsallaşma, 26, 40, 55 

kutub, 82 


Libya, 45 
el-Lübâb, 79 


mahkeme, 41 
Mahmud, 1I., 59 
makâsıd, 20 
Malezya, 45 
Mâlikiler, 92 
mansüs, 254 


el-Manzümetü'n-Nesefiyye, 112, 238 

maslahat, 20, 23-25, 254 

Maveraünnehir, 40, 122, 124; — 
Hanefiliği, 42 

el-Mebsüt (el-AsI, İmam 
Muhammed), 38, 118, 120, 124, 
126, 130, 248 

Mebsüt (Cüzcâni), 124 

Mebsüt (Ebü Yüsuf), 140 

Mebsüt (Serahsi), 126, 138, 140, 142 

el-Mebsütu'l-kebir, 124 

mebsut eserler, 36 

Mecelle, 15, 28, 41, 43-45, 49, 52, 57, 
58, 71 

Mecmau'l-bahreyn, 36, 100, 112 

Mecmau'n-nevâzil, 61 

Mecmüu'n-nevâzil, 122 

Mecüsiler, 240 

Medine, 19, 23, 24, 25, 72, 110, 124; 
- ehli, 186; - ameli/uygulaması, 
23,24,54 

Mefâtihu'l-esrâr, 220 

mefhüm, 232, 234, 238, 242, 244; —-ı 
muhalefet, 232--ı muvâfakat, 
232; -la delillendirme, 238; -un 
hüccet olması, 240, 242 

Mekke, 19, 90, 108, 124 

Memluk Hanefiliği, 42 

Menâkıbu'l-İmam Muhammed, 258 

Menâkıbu'l-Kerderi, 176 

Menârü'l-envâr, 80 

mensüh, 154, 156, 198, 208, 268 

mercüh, 90-94, 104, 266, 268, 282; 
-la hüküm, 282 

Merğinâni, 36, 98, 212, 270 

meşâyıh, 35-37, 39, 61-63, 118, 122, 
136, 138, 156, 158, 168, 172-178, 
192, 200, 212, 216, 220, 228, 230, 
254, 280 

meşruiyet, 24, 28, 46, 49 

metinler, 62, 106, 198, 210, 230 


Dizin 


Mevsıli, 36, 92, 100 

mezhep, 16, 25, 26, 28-30, 32-37, 39, 
40, 42, 44-50, 56, 57, 59, 61, 62, 
64, 65, 67, 80, 108, 110, 112, 
118-122, 154, 176, 182, 186, 188, 
196, 210, 252, 270, 274, 278; — 
birikimi, 56; — çatısı, 37; - dışı/ 
hârici, 60, 65, 156, 186, 252, 276; 
- doktrini, 36; - görüşü, 59, 60, 
138; - içi fıkhi üretim, 60; - içi 
hukuki birlik ve istikrar, 56; - 
içi ihtilaf, 40; - içi işleyiş, 81; — 
içi tercih, 59; - ihdas etmek, 
182; - imamları, 78; - kitapları, 
30, 59, 65, 110, 196, 270; — 
meşâyıhı, 37, 270; - muhtasarı, 
36; - otoriteleri, 258; - sahibi, 
65, 98, 156, 182, 252; -ler, 24, 
26-31,32, 33, 40, 42, 44, 46, 48, 
49, 51, 57, 110; -lerin oluşumu, 
55; -lerin teşekkülünden sonra, 
56; -leşme, 56; -e muhalefet, 
188; -in asılları, 248; -in iç işle- 
yişi, 56; -in zayıf görüşü, 276; 
dört -, 57; zâhiru'l-—, 206, 242, 
254 

Mısır, 45, 50 

el-Minah, 112 

Mi'âcu'd-dirâye, 272, 278 

miras taksimi, 62, 77 

modernite, 49 

Modemizm, 43 

modernleşme, 52, 57-59 

Molla Hüsrev, 110, 158, 160, 212 

Molla Miskin, 102 

Muallâ b. Mansür, 61, 122 

muâmelât, 168, 234 

Muaz b. Cebel, 20 

el-Muğrib, 128 

muhâkeme usulü, 57 
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Muhammed, Hz./Peygamber, Hz./ 
Efendimiz, 17-20, 23,82, 84 

Muhammed b. Abdülvehhab, 47 

Muhammed Ali Şevkâni, 47 

Muhammed b. Hasan eş-Şeybâni, 
21, 34-36, 38, 61, 62, 66, 72, 96, 
98, 106, 116-126, 132-142, 146, 
150, 152, 162, 164, 168, 186, 192, 
198, 202, 204, 230, 238-242, 250, 
252, 268, 278, 280 

Muhammed b. Mukâtil, 122 

Muhammed b. Seleme, 122, 260 

Muhammed b. Semâa, 122 

Muhammed ed-Destinâi, 222 

Muhammed Said el-Hamevi, 58, 69, 
71 

Muhammed Şakir el-Akkâd, 58, 70, 
71 

muhayyer, 164-168, 222-226 

el-Muhitlel-Muhitu'l-Burhâni, 126, 
128, 168, 278, 280 

muhkem, 156 

el-Muhtâr, 36, 100, 212, 214 

Muhtârâtü'n-nevâzil, 250, 270 

muhtasar, 36 

Muhtasar (el-Hâkimu'ş-Şehid), 142 

Muhtasar (Kerhi), 36 

Muhtasar (Kudüri), 36, 100, 106, 
214, 218, 234 

Muhtasar (Mervezi), 36 

Muhtasar (Tahâvi), 36 

mukallid, 92, 136, 148, 172, 178, 
182, 194, 278, 280; -ler tabaka- 
sı, 100 

Musa'nın şeriatı, 19 

el-Musaffâ, 238 

el-Mustasfâ (Ebu'1-Berekât 
Hafızuddin Abdullah b. Ahmed 
b. Mahmud en-Nesefi) 216, 246 

Mustafa, IV, 59 

el-Mutarrizi, 128 


el-Mutavvel, 84 

Mutezile, 180 

el-Muzmerât, 218 

el-Mücerred, 234 

mücmel lafızları, 98 

müçtehid, 29, 180, 208; --fakih, 39, 
- imamlar, 34, 35; mezhepte -, 
96, 170, 180-184, 274; müntesip 
-,37 

müftâ-bih, 30, 35, 106, 210 

müfti, 16, 37-39, 46, 52, 56, 57, 59, 
74,80, 81,88, 92, 94, 156, 200, 
müctehid -, 162-168, 172, 274; 
-lik, 39; -nin görevi, 102 

Mülteka'l-ebhur, 36, 70, 75, 202, 
212-216 

el-Müntekâ, 142, 234 

müntesip fakih, 56 

Münyetü'l-musalli, 134, 200 

Münyetü'l-müfti, 254 

Müslüman toplum, 44, 47 

müstefti, 16, 29, 30 

müteahhirin, 104, 106, 114, 122, 
124, 144, 168, 194, 214, 230, 
238, 242, 248, 254 

mütebahhir, 170 

mütefakkih, 144 

mütekaddimin, 122, 182, 186, 254 

mütevatir, 27, 29,31, 118 

mütün-ı erbaa, 36, 100; - mütün-i 
selâse, 36; ayrıca bkz. metinler 

el-Müzeni, 186 


nâdirü'r-rivâye, 36 

en-Nâfi', 216 

Nakşibendilik, 58, 70, 83 

Nasıruddin es-Semerkandi, 216 

nass, 64, 65, 67, 156, 236, 242, 260, 
262; -ın delaleti, 260 

en-Nâtıfi, 36, 61, 122 

nazar ehli, 190; sahih -, 65, 252 


Nazmu'l-Kenz, 188 

en-Nehru'l-fâik, 104,112, 164, 234, 
280, 282 

Neo-Hanefi, 52 

Nesef, 98, 100, 204, 214 

Nesefi (Ebu'l-Berekât), 36, 70, 74, 
75,80, 100, 104, 188, 214, 216, 
222, 234, 238 

Nesefi (Ebu Hafs), 112, 204, 238 

Neşru'l-arf, 64, 66, 81, 264 

nevâdir, 118, 120-124, 128 

Nevâdir, 36, 61, 130, 146 

Nevâdirü İbn Semâa, 36 

Nevâdirü Rüstem, 36 

nevâzil, 37, 118 

en-Nevâzil, 37 

Nevevi, 90, 116 

Nisabur, 142 

nizâm-ı kadim, 43 

Nuh (Hz.); —'un şeriatı, 19 

Nuh Efendi, 138 

en-Nukâye, 102, 212 

Nusayr b. Yahya, 122, 260 

en-Nütef, 110 


Osmanlı, 37, 38, 41, 50, 55, 58, 59, 
94, 110; - fakihi, 38; — 
Hanefiliği, 42; — sultanı, 41 

otorite görüş, 60 


örf, 61, 63-65, 67, 77, 81, 158, 242- 
254, 258-264; zamanın -ü, 65, 
254 

Örf risalesi bkz. Neşrü'l-arf 

Özcent, 140 


Pirizâde bkz. el-Biri 


Dizin 


Rabıtatü'l-Alemi'l-İslâmi, 50 

râcih, 60, 63, 92, 102, 136, 148, 156, 
178, 216, 266-270, 278; -le 
hüküm, 282 

Radiyyüddin es-Serahsi, 124 

er-Râfii, 186 

er-Rakkıyyât, 61, 120, 130 

re'y, 21; - içtihadı, 20, 25; - sahibi, 
254, 274 

Reddü'l-muhtâr, 58, 71, 73, 74, 80, 
81,112, 154, 156, 172, 256 

Ref'u'l-iştibâh an meseleti'l-miyâh, 
188 

Ref'u'l-ğışâ fi vakti'l-asri ve'l-ışâ, 
168 

reform, 43, 49, 58 

Resmü'l-müfti, 15, 64, 66, 67 

Resulullah, 110, 134, 230, 240 

ribâ, 258 

ricalü'l-gayb, 82 

er-Risâle (Şâfii), 23 

rivayet değeri, 61, 62 

rivâyetü'l-usül, 124, 126 

Rivâyetü'n-nevâdir, 126 


Sadreddin Süleyman, 212 

Sadru'ş-Şehid, 61, 122, 156 

Sadru'ş-Şeria, 38, 102, 204 

Sa'duddin et-Taftâzâni, 204 

sahabe, 17, 19, 21, 25-27,31,34, 
150, 234; — kavli, 34; - ve tâbiin 
fakihleri, 21 

Sâhibeyn, 35 

es-sahih, 63, 218, 220-226 

sahih hadis, 154, 168 

Sahn-ı Seman, 124 

Salih Cinini, 104 

Sebku'l-enhur, 202 

Sedidüddin el-Kaşğari, 134 

selefi, 47, 49, 51, 52 

Selefilik, 17, 47, 49, 51 
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Selim, IlI., 59 

Semerkand, 122, 140, 204 

Serahsi, 37, 96, 124, 126, 134-142, 
202, 238, 240 

Sevâd-ı âzam, 48 

Seyyid Ahmed el-Hamevi, 172, 256 

Seyyid Nâsırüddin es-Semerkandi, 
140 

Sicistâni, 254 

es-Sirâciyye, 166, 174, 240 

es-Sirâcu'l-Hindi, Siracuddin, bkz. 
Ebü Hafs Sirâcuddin 

es-Siyerü'l-kebir, 61, 118, 120, 126- 
130, 134, 136, 238-242 

es-Siyerü's-sağir, 61, 120, 134 

sömürgeci güçler, 42 

Suriye, 45 

es-Sübki, 268 

Süleymaniye Medresesi, 172 

Sünnet, 17, 19, 20, 23, 24, 25, 26, 
27,29,31, 32, 40, 46, 47, 48 


Şâfüi; - âlimler, 22, 120; - imamlar, 
186; - mezhebi, 268; -ler, 24, 
110, 148 

Şah Veliyyullah ed-Dehlevi, 47 

Şam/Dımaşk, 58, 59, 69, 70, 72, 74, 
75, 79, 81-83, 90, 92, 100, 104, 
110, 114, 124, 116, 124, 134, 142, 
220, 234 

Şa'râni, 154 

Şâri, 232-242, 264 

şaz rivâyet, 116 

Şemseddin el-Hariri, 212 

Şemsü'l-eimme lakabı, 138 

şer', 17, 19,21, 22, 27,30 

şer'i; - hüküm/ahkâm, 22, 26-28, 32, 
42, 44, 57; -ilimler, 49 

şerh, 62, 106, 198 

Şerhu Muhtasari't-Tahâvi, 110 

Şerhu'l-Bedi', 184, 186 


Şerhu'!-Biri bkz. el-Eşbâh şerhi 
(el-Biri) 

Şerhu'l-Eşbâh bkz. el-Eşbâh şerhi 
(el-Biri) 

Şerhu”1-Hidâye (İbn Şihneti'l-Kebir), 
154 

Şerhu'!-Mecma', 112, 220 

Şerhu'l-Münye, 134, 200, 206, 218 

Şerhu'l-Vikâye, 38 

Şerhu'n-Nukâye, 102, 244 

Şerhu's-Siyerü'l-kebir, 134, 242 

Şerhu't-Tahrir, 144, 182, 208, 232, 
242, 246 

şeriat, 18-20, 22, 26, 43-45, 47, 49, 
-ta müctehid, 96 

Şeybâni bkz. Muhammed b. Hasan 
eş-Şeybâni 

eş-Şeyh Ebü Ali, 186 

Şeyh Kemaleddin, 206 

şeyhülislam, 41 

şeyhülislâmlık, 38, 94, 110 

Şifâu'l-alil, 108 

Şürünbülâli, 78, 268, 270 


taassup, 26, 30, 43, 190 

tabakât, 122 

et-Tabakât (et-Temimi), 140 

Tabakâtü'ş-Şâftiyye, 186 

tâbiin, 17, 21, 25, 26, 34; - kavli, 34 

Tâcu'ş-Şeria, 100 

Taftazâni, 84 

Tahâvi, 22, 36, 72, 96, 190, 192, 234, 
280 

tahric, 40, 56, 63, 98, 106, 158, 182, 
184, 186, 190; -— ashabı, 98; -le 
fetva, 182 

et-Tahrir, 80, 144, 180, 182, 186, 
216, 276 

et-Tahtâvi, 108 

taklit, 26, 30, 43, 49, 56, 178 

et-Takrir ve't-Tahbir, 80 


takva, 152 

ta'lika, 120 

Tanzimat, 43; - öncesi, 59 

Tarablusi, 202 

Târih-i Nisâbür, 142 

et-Tarsüsi, 106, 116, 138, 244 

tashih, 61, 62, 116, 172, 190, 198, 
208, 210, 218, 222-230, 268, 270, 
274; - lafızları, 62, 218, 226; 
açık/sarih -, 190, 208, 210, 216, 
224; iltizâmi -, 208 

Tashihul-Kudüri, 92, 170, 208, 224, 
256, 280 

et-Tatarhâniyye, 168, 194 

et-Tavdih, 204 

tazmin, 248 

teamül, 170, 260, 262 

tearuz, 92, 148, 150, 220, 226, 228 

tecezzi, 180 

tefri', 178 

tefviz, 41 

teklifi hükümler, 44 

telakki bi'l-kabül, 20 

et-Telvih, 204 

et-Temimi, 80, 98, 122, 140 

temyiz, 40 

Tenviru'l-ebsâr, 73, 102, 112, 164, 
212 

tercih, 30, 35-37, 40, 46, 56, 59, 60, 
62, 63, 65, 79,81, 90, 92-96, 106, 
130, 136, 144, 148-152, 158-178, 
184, 188, 198, 204, 214, 216, 
224-230, 250, 266-270, 276, 278, 
282; - ashabu/ehli, 61, 98; - etti- 
rici sebep, 144, 230, 266 

te'sil, 178 

teşekkül dönemi, 34 

et-Tevşih, 208 

tezkiye, 230 

et-Tırâzu'l-müzheb, 220 

Timurtaşi, 73, 102, 112, 212 


Dizin 


Tirmizi, 20 
Türk Medeni Kanunu, 58 
Türkiye, 50 


Uküdü'd-dürriyye, 72, 74, 77, 82 

ulus devlet, 43, 50 

Umdetu zevi'l-besâir, 124 

usül kitapları, 146 

usülasıllar, 120 

usul-furü diyalektiği, 25, 26 

Usül-i Muhakemât-ı Hukukiyye 
Kanunu, 58 

Usülü'l-akzıye, 94 

uyanış ve çağdaşlaşma, 49 

Uyünü'l-mesâil, 36, 234 

ümmet, 48, 49 


el-Vâfi, 222 

vahiy, 17, 19, 23 

vakf, 274 

Vâkıât, 37, 39, 61 

el-Vâkığât (en-Nâtıfi), 61, 122 

el-Vâkıât (Sadru'ş-Şehid), 61, 122 

Vâkıâtu'l-Hüsâmi, 122 

vakıf, 78, 79, 114, 174, 230, 248, 250 

vech, 94 

vecheyn, 90 

el-Velvâliciyye, 152, 174 

Vikâyetü'r-rivâye, 36, 70, 100, 212, 
214 

vücüh, 94 


Ya'meri, 92 

yargılama hukuku, 62 
yenilikçilik, 43 

Yüsuf b. Ömer Kudüri, 218 


zâhir; - adalet, 170; - rivâyet, 156 
ez-Zahira, 126, 128, 168, 260, 262 
zâhiri düzlem, 25 

Zâhiri fıkıh görüşü, 46 
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Zâhirilik, 24 

ez-Zahiriyye, 168, 238 

Zâhiru'r-rivâye, 35-38, 61, 63-65, 90, 
116, 118, 120, 126, 130, 138, 142, 
194, 204, 210, 242, 252, 262 

Zahiruddin el-Buhâri, 196, 238 

zamanın değişmesi, 37, 64, 65, 158, 
172, 222, 230, 248, 252, 256; -yle 
ahkâmın değişmesi, 37 

zamanın örfü, 65, 254 

zann-ı gâlib, 27, 29 

zanniyet, 31 

zaruret, 63, 65-67, 106, 158, 164, 166, 
170, 222, 230, 250, 252, 266, 270- 
274 


Zehebi, 22, 142 

zekât malları, 21 

ez-Zerkeşi, 180 

Zevâidü'r-Ravza, 90 

zevi'l-erhâm, 202 

Zeydi fıkıh görüşü, 46 

ez-Ziyâdât, 61, 118, 120, 126, 130, 
234 

Züfer, 34, 36, 62, 79, 118, 136, 152, 
162, 164, 168, 170, 172, 184, 192, 
256 


Mezheplerin teşekkülünden sonra ictihad faaliyeti form 


değiştirmiş, şer'i kaynaklardan hüküm üretmekten ziyade, şer'i © 


açıdan meşru kabul edilen ve kendilerini mezhebe nispet eden 
âlimlerin ürettikleri fıkhi malzemeden/mezhep birikiminden 
hüküm elde etme çerçevesinde yürütülen bir faaliyete 


dönüşmüştür. Fakih ile mezhep birikimi arasında kurulan bağ ve 


ilişkinin önem kazandığı bu süreçten sonra tahric, tercih ve 
— İttibâ“* manasındaki taklid kavramları, mezhep içi fıkhi istidlâl 
faaliyetinin temel unsurları olarak kullanılmaya başlanmıştır. 


Mezheplerin oluşumunda etkili olan “ictihad ve kazâ 
faaliyetindeki düzensizlik ve ferdiliğin /keyfiliğin önüne geçme 
ve hukuk birliğini sağlama” ihtiyacıyla mezhep içi işleyişte de 
karşılaşılmıştır. Mezhep içi hukuki birlik ve istikrarı sağlama 
amacıyla müntesip fakih ile mezhep birikimi arasındaki ilişkiyi 
ve onun bu mezhep birikiminden hüküm elde etme faaliyetlerini 
düzenleyen “İftâ usülü” veya “mezhep usülü” olarak 
isimlendirilebilecek bazı kurallar benimsenmiştir. 

Tercümesi sunulan Şerhu Uküdi resmi'i-müfti adlı bu eserinde 
İbn Âbidin, Hanefi mezhebi literatüründe dağınık olarak yer alan 
ve mezhep müntesibi hukukçunun fıkhi bilgi üretimini belirleyen 
ilke ve prensipleri belirli bir sistematik içinde ele almak 
suretiyle Hanefi hukukçunun fıkhi bilgi elde etme faaliyetini 
teorik olarak kurgulamaya çalışmıştır. 
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